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2 
'दर्षन ' त्मस्त मानवजाति को धरोहर के रूप में प्राप्त एक अमल्य निधि 


है । प्राच्य शवं पाह्चात्य देशों के दर्गनों की अपनी-अपनी परम्पराएँ तथा पिशेष- 
ताएँ रही हैं । इनका विकास परस्पर निरपेक्षमाव अथवा शक के दुवाराः दूसरे की 
प्रभावित करने से हुआ है, इस पर 'विट्वानों में मतैक्य नहीं है । मुण्डे मुण्डे मति- 
रभिनना ' के इती सिद्वान्त के आधार पर पौरत्त्य एवं पाषचात्य दर्षनों में नैकाविध 
'विभेद होते रहे हैं । इसी क्रम में भारतीय दर्पानशात्त्र के अन्तर्गत वेदान्तदर्शन अत्हिल 
में आया । वेदान्त ताहित्य में वेदों का निर्णवार्थ या निष्चयार्थ वर्णित है । इती 
वेदान्त के विभिन्‍न तम्प्रदायों में विषशिष्टाट्वैत वेठान्त का अनुत्तम स्थान है । 


विशिश्टादवैत दर्शन श्रीवैष्णण या भागवत मत पर आध्चत है । 


विशिष्टादवैत वेदान्त के ग्रन्थों पर यद॒यापि अनेकानेक शोध कार्य हुए हैं 
किन्तु आचार्य रामानुज के आविभाव के पूर्व इसके क्रमबद्गध स्मीक्षात्मक अध्ययन पर 
अभी तक कोई शोधकार्य प्रकाश में नहीं आया है | प्रस्तुत शीध्प्रबन्ध इसी रिक्‍तता 
की पूर्ति हेतु किया गया शक लघुप्रयास है जिम्ममें मैंने यह दशानि का प्रयात्त किया है 
कि वैदों में बीज छप में पाए जाने वाले विषशिष्टादवैत वेदान्त के पिद्वान्त आचार्य 
रामायुज के पूर्व तक एक सुव्यवास्थित आधार प्राप्त कर चुके थे । इसी गक्‍त आधा- 
राश्म पर रामानुज ने अपने विशिष्टादवैत मत के विशाल एवं हुर्भेटूप भवन को निर्मित 
किया । 


आचार्य रामानुज ' के आविभाव के पूर्व विषशिष्टादवैत वेदान्त का 
तमीक्षात्मक अध्ययन विषय पर शोध करने की तत्प्रेरणा मुझे इलाहाबाद विश्वविद्यात्य 
के संस्कृत विभाग में रीडर, भारतीय दर्शनशात्त्र तथा संसकृतस्ाहित्य के उद्भट 'चिट॒वान 
माननीय डॉ0 रामतिशोरशात्त्री से मिली जिनके विट्वत्तापूर्ण व सफल पर्यवेष्षण में मैं 


यह शीघधप्रबन्ध प्रस्तुत कर पा रहा हू । किवविद्यालयीय शिक्षा के आराम्भिक टिब्सी 


ते ही आदरणीय डा0 शास्त्री जिस प्रकार पुत्रवत्‌ ल्‍नेह प्रदान करके मेरे अज्ञानान्ध 
तमत को निरन्तर दूर करते रहे हैं उत्ते लिए कित्ती प्रकार का कृतज्ञता-ज्ञापन निशचय 
हीअसहज स्नेह की गुस्ता का व्यापादक होगा । पश्मपुज्य श्री गुस्देव ने प्रस्तुत शीध 
विषय की दुरूहता पर टूृष्टिट रखते हुए भी कदाचित्‌ दर्शन विषय में मेरी अभिरुचि 
तथा विदयालयीय एवं विषववित्यालयीय गशैक्षणिक योग्पताओं को देखकर ही मुग्ने शीध 
हेतु यह विषय प्रदान करने की कपा की है, शतदर्ण मैं कभी' भी उनसे अनुण नहीं हो 
सकता । 

गुरुक्या तथा अपने परिश्रम के बल पर शोघ- विषय को समझने तथा उसे 
क्रमबद्॒रूप से निरूपित करने का प्रयात्त मैंने किया है । मेरा यह प्रयात्त कितना सार्थक 
एवं सफल है १ यह तो मैं नहीं कह सकता, किन्तु इसका नीरक्षीरविवेक स्वयं वही 


सुधीजन करेंगे जिनके तमक्ष यह शीध-प्रबन्ध ग़ादर प्रस्तुत हैं । 


तेल्कुत विभाग, इलाहाबाद विश्वविद्यालय की वर्तमान अध्यक्षा, अताधारण 
पिदुषी प्रो0 ज्ञानदेवी श्रीवास्तव को मैं हार्दिक नमन करता हूँ जिनका सहज स्नेह मेरे 
लिए तर्वदा तम्बल रहा है । उनकी कअत्तीम अनुकम्पा के कारण ही मुझे तंत्कृत-विभाग, 
इलाहाबाद किवविद्यालय में दो वर्षो" तक अध्यापन करने का सुअक्सर प्राप्त हुआ , 
जिसले न केवल मेरा ज्ञान संबर्धन हुआ अपितु आर्थिक लाभ भी हुआ, एतदर्थ मैं उन 
पूजनीया गुल्वयूया के प्रति हार्दिक कृतज्ञता ज्ञापित करता हूँ । इलाहाबाद विशव- 
विद्यालय के भ्रतपूर्व कुलपति एवं संस्कृत विभागाध्यक्षचर गुरुवर्य प्रो0 सुरेशचन्द्र श्रीवास्तव 
तथा संल्कृत विभाग के भ्त्तपूर्व रीडर गुरुवर्य पं० राजकुमार धुक्लजी के प्रति मैं तादर 
नमोवाकू अभिव्यक्त करता हूँ जिनके उत्साहसंवर्धन श्वं विदृवत्तापर्ण सुझावों से अध्ययन- 


काल के दौरान मैं तर्वदा लाभान्वित होता रहा हैँ | संल्कृत विभाग के गुरुणनों 


प्रो० चन्द्रशघ्वण मित्र, डॉ0 कौशल किशोर श्रीवास्तव तथा डॉ0 गकर दयाल दिववेदी 
का भी मैं कम आमारी नहीं हूँ जिनके स्नेहिल ताज्निष्य शठं तामयिक सतत्परामशों के 


कारण ही आज मैं यह शोध-प्रबन्ध प्रस्तुत कर पा रहा हूँ । 


अपने पूज्यपाद पितामह श्री केवलाप्रसाद दिववेदी तथा पितामही श्रीमती 
अभिलाघी देवी को मैं मानसिक नमन करता हूँ जिनके ननिशछल स्नेहाशीर्थ ते मैं सर्वदा 
अभिषिचश्चित होता रहा हूँ । इन्हीं के पुण्य प्रमाव ते यह गुस्तर कार्य तम्पादित 


हो तका है | 


मातुझ्मूण एवं पितुत्रण ते कोई भी व्यक्ति कदापि अनुण नहीं हो सकता । 
पित ममतामयी माँ श्रीमती इन्द्रावती देवी तथा जिन महनीय पितुचरण पु श्री रमा 
प़ड़कर ट्ववेटी, प्रवक्‍ता ॥9ग्रेजी। श्री लालचन्द इण्टर कालेज, जसरा, इलाहाबाद के 
स्नेहिल वात्तल्य में जन्म से लेकर अदयावधि मैं पला-बढ़ा और जिन्होंने जीवन के 
अनेक झं्ावातों को सहन करते हुए न केवल मेरी खुशी में ही अपने सुखी का अनुभव 
किया अपितु उच्च अध्ययन के लिए तर्वदा तत्प्रेरणा एवं तननिर्मित्त व्यवस्था प्रदान 
किया, उन माता-पिताजी ते तो जन्मजन्मान्तर तक अणमुकत होना अतंभव है । 
अपने “पितृव्यां सर्वश्रीः प्रेमशंकर 'दिववेदी, राकेश प्रसाद दिववेदी तथा सुरेशफ्रताद दिवतेदी 
को भी मैं हार्टिक नमन करता हूँ, जिनके स्नेह के कारण मैं अदयावधि गुहल्थी' के जाल 
मे मुक्त रहकर प्रकुत शोधप्रबन्ध को पूर्ण कर सका । इसी के साथ मैं अपनी पराणिगुहीती 
(भाया) श्रीमती सन्ध्या दि्ववेदी, जो मुझे कर््तव्यप्ण पर निरन्तर अग्रसर होते रहने की 
प्रेरणा देती रही हैं, को भी धन्यवाद देने की औपचारिकता का निर्वहन कर रहा हूँ 


जिप्के अभाव में में स्वयं को अनुण नहीं मान सकता । इतके अतिरिक्त अनुज चि0 


क़्यामागान्त दि्ववेदी को भी साध्ुवाद देता हूँ जिसने साथ रहकर अनुजत्व का विधिवह, 


मनिवाह किया । 


प्रस्तुत शीध-प्रबन्ध के पूर्ण होने में उत्साहवर्धन एवं प्रेरणा प्रदान करने वाले 
प्रख्यात चिकित्सक डॉ0 एस0पी0०0 पाण्डेय, मेडिकल ऑफ्सिर ॥होम्योपैणी॥ओ, इतिहातलचिंद्‌ 
डाँ0 रामवर्ण फ्क्न, प्रवक्ता, इलाहाबाद डिग्री कालेज, श्री चन्द्रपोंखर शात्त्री, श्री लक्अल 
चन्द इृण्टर कालेज, जतरा, डॉ0 व्यालजी दिववेटी, रीडर, ती0एमएपी0 डिग्री कालेज 
प0 ज्लालिग्राम मिन्न, प्रधानाचार्य, नेहरू इण्टर कालेज, रोही, श्री शिवश्याम पाष्टेय, 
प्रधानाचार्य अऋषधिकुल उ0मा0वि0, राजापुर, इलाहाबाद, डॉ0 विजय प्रकाश श्रीवात्तव, 
संत्कृत त्ाहित्य के प्रगल्म विद्वान्‌ अग्रज डॉ0 अराधिन्द्र मित्र, प्रवकक्‍ता संतल्कुत विभाग, 
जी0 डी0 विनानी पी0जी0 कालेज, मिजापुर, श्री रविराज प्रताप मल्ल, व्यापारकर 
अधिकारी, श्री अनिल कुमार पाण्डेय, पुलित उपनिरीक्षक के प्रत्ति कतज्ञता ज्ञापित 


करना तो मेरी छष्टता ही होगी । 


माता-पिता एवं गुरुणनों के पश्चात्‌ प्रकृत शीध-प्रबन्ध के पूर्ण होने में 
तुख- ठुः:ख के ताथी महाध्यायी, अनुजतुल्य मित्रदृवय श्री ए्याम तुन्दर तिवारी, व्यापार 
कर अधिकारी तथा श्री मनीष पाण्डेय, वरिष्ठ शोध अध्येता के अनन्य सहयोग का 
में हुदय से आभारी हूँ । इतके अतिरिक्त सुहृद लुरेष्ष चन्द्र पाण्डेय के प्रति मैं हार्दिल 
आभार व्यक्त करता हूँ जिन्‍्होने कई वर्षो" तक साथ रहकर अपने तौहार्द का अमृतपुर्व 
परिचय दिया है । इती क्रम में अनुजत्त्ञ्ञा इन्द्रदेव मिश्र को यत्‌॒किंचितु तहयोग के 


लिए धन्यवाद देना भी मैं अपना कर्त्तव्य तमझता हूँ । 


अन्त में, में श्री राम बरन यादव को शोध-प्रवन्ध के टडडकणकार्य को यथा 
गंभव पाद्व छप में सम्पन्न करने के लिये भरि-भरि साष्टुवाद देता हूँ तथा ताथ ही, 
. अन्य समत्त ज्ञाताज्ञात मित्रजनों को यथोचित धन्यवाद ज्ञापित करता हुआ मैं प्रकृत 
गीध- प्रबन्ध को नीरक्षीरविवेक हेतु विद्वत्‌समुदाय के ज्मक्ष प्रस्तुत करने का कर्त्तव्य 


निभा रहा हूँ । 


क्‍ चिदुषा वर्शवद 
प़रद्‌ पूर्णिमा, तंवत्‌ 2059 वैक़रमीय (छू (टेलेय) 


४ प्वाका न्‍त दिववेदी॥ 


'विधया नुक्रम णिका 


हीन। ुुओ हनन दुाआाओ दान. कुंड कैम खुली दुताओन हु» बुत बुना» 


पविष्ययानुक्रम गिका 





सुसााा दुआ दुलानान खुनाकाए कुननन शुतिमा पुलिनओ शुशमाम हुमा मुराकान, कुम्मन निम्न सुलाभी,. सुषमा. चुका शुपकाण, वेतन लुताथ० कृमम|- पुनमार 


अध्याय पतिथ्य 

है आपस लिलि लकी: अं पिलिलीकशि कि लिंक 
प्रा क्कथन 

प्रथम : भारतीय दरगन में वेदान्त 


हा, हा, आआं बताओ शान दुलााओ दूत कुनिनना सूट बुलाया पुर शुफका) पुन पाना किला शीनिशता: सुनराका पु हुमा दाना सुन्‍नाओ 


॥|॥ दर्षान क्‍या है ९ 
828 दर्षना की उत्पत्ति 
85॥ भारतीय दर्शन का स्वस्पु 
[का नास्तिक दर्पान 
8।॥ चावाक 
823 बौद्ध 


।5$ जैन 


संधाओंडो' धमाका. उउममावीर.. कओ. >.ल्‍ जोडी. खानी. आरा. दरार. बीते... ऑैरन्‍गॉन 


[5$ पूर्वमीमात्ता 
8८१ उत्तरमीमात्ता या वेहान्त 
हक वैटान्त का अर्थ 


_ख॥ वेटान्त दर्शन के विभिन्‍न 
सम्प्रदाय 


8।॥ अटवित 

ह2॥ विशिष्टाटवैल 
४3558 टेवैत 

॥५॥ ट्वैतादवैत 
॥85॥ पद्वादवैत 


द्वितीय : वैदिक वाइमय में विशिष्टादवैत 
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अनादिकाल ते मानव-मस्तिष्क इस टृश्यमान प्रपज्च के रहस्यघूर्ण तथ्यों को जानने 
के निमित्त जिज्ञातु रहा है । इती जिज्ञासा ने मानव-इतिहास में नैकविध आविष्कारों 
को जन्म दिणा है, जिनमें ते शक है दर्शन” । 


दर्गन गब्द ठृशिर वहुश्ञा प्रेष्षण धातु ते करण अर्थ में ल्युद्‌ ॥अना प्रत्यय लगकर 
बना है जिसका टव्युत्पात्तिलम्य अर्थ है - ठ्यते अनेनेतति दर्शनम अथात्‌ जिसके द्वारा प्रकृष्ट 
लव ते देखा जाय वह 'दर्शन' है । यहाँ यह प्रशन त्वामाविक रूप से होता है कि किसके 
दवारा देखा जाय १ और फिर क्‍या देखा जाय १ यहाँ पर साधन तथा ताध्य डोनों 
की जिज्ञासा की गयी है | 'साधन' मे तात्पर्य यहाँ उत्त माध्यम से है जिससे किती 
वस्तु को देखा या उसका ताक्षात्कार किया जाता है । इस अर्थ में 'चक्षरिन्ट्रिय' ही 
साधन कही जा सकती है क्‍योंकि उससे ही विषयों का सान्निकर्ष होता है किन्तु चक्षरि: 
गन्‍्ट्रिय से तो जगत्‌ का स्थूल छप ही गम्य हो सकता है सक्षम या सत्‌ रूप नहीं-। ऐता 
होने घर बह कहा जाता है कि लत या सृक्ष्म पदार्थों को 'प्रज्ञाचक्ष | या ज्ञानचष्ठ' के 
ट्वारा देखा जा सकता है क्योंकि टेखा जाता है कि तपत्यादि थौणिक क्रियाओं या 
भगवान्‌ के विशेष अनुग्रह से योगियों तथा त्षियों का ज्ञान-चक्ष जब उन्‍्मीलित हो जाता 
है तब वे स॒क्ष्म पदार्थों" को भी हस्तामलकवत्‌ देखने में समर्ण हो जाते हैं । इस प्रकार 
"दर्शन ते लौकिक तथा दिव्य दोनों प्रकार की टूृष्टियों का बोध होता है | अमरकोंगा 


में 'दर्गनन' का अर्थ - आलोकन तथा ईष्षण' किया गया है । भारतीय टर्पन में ठर्शान 


सामान आजा. दालाआ"'.. सहमीए?.. फीलल' अककिओों':. पका. मिदालार आयात. फाकाका. कुक. मॉदकाश'. सानाका. भ्रामक. बंमएक.. भ्रम. आाकाक. अजोकी!. धरम. सका प्रातः. गए अंक आशा आम्या भाककः 


|. टर्षनालोकनेक्षण - अउमरकोषश 35/2,/35।. 


ग़ब्द का प्रयोग केवल 'तत्त्वटृष्टिट" या तत्त्व साक्षात्कार के करणम्त-प्रज्ञाचक्ष के अर्थ मे 
ही नहीं हुआ है बल्क तत्त्व साक्षात्कार की प्राप्ति के उपायों के लिए भी किया 

गया है | न्रिविध ताथों - आध्यात्मिक, आधिभौतिक तथा आश्िदेधिक से पीडि# 

होकर उनते छुटकारा बाने के लिए साधक शिष्य जब परमकारूशिक आचार्य के घात्त जाता 
तो दया करके आचार्य उसको आत्मोपदेश करते हैं कि आत्मा वाडरे द्रष्टव्य: ,भश्रोतदाय: 
मन्तव्य: पिदिध्यातसितव्य: * अथात्‌ अरे | आत्मा का ताक्षात्कार कहो और इसके 
लिए श्रवग केरो, मनन करो तथा निदिध्यातसन करो । इस प्रकार 'दर्गन' शब्द से 


श्रतण, मनन और निदिध्यातन' का भी बोध होता है । 


दर्गन के तलाध्य' की जिज्ञासा होने घर यह कहा जाता है कि तत्त्व का 
ताक्षात्कार ही दर्शन का ,लाध्ब है | 'तत्त्व” कहते हैं 'ब्रहम' के बरधावत्‌ स्वल्ब को।“ 
इती तत्त्व बा ब्रह्म के ययार्थ स्वरूष के साक्षात्कार को ही 'दर्शन' कहते हैं । मनु ने 


इसी 'तत्त्व साक्षात्कार ” को तजम्यक दर्शन कहा है |“ 


भारतीय 'दर्शन' शब्द का प्रयोग पराशचात्य वाइमब में “फ्लॉसफी ' के स्व में 
किया गया है किन्तु दोनों में पर्याप्त भेद है । बाशवात्य वाइमय में किलॉसफी शब्ट 


अाशाए> सत्ता लममिकी वाजयक पडावक भ्रामक अपर प्रहार. पातियान._ साफाकी.. धान. सका. कायल. शा. दफनपक.. दमाक.. वाकाए'. माल. शकाकक.. काााक. सभागक. भकादं#.. शाम. मा 


|. बुहदारण्बकोीपनिषद्‌ - 2/:/५. 


2. तद इति तर्वनाम, तर्व च ब्रहम तत्य नाम तद्‌ इति तदूभाक : तत्त्वं॑ ब्रह्मणों 
बाधात्म्यम्म | - गकरकृत गीताभाष्य । 


5, पतम्यकदर्गानासम्धन्न: कर्मभिननिबध्यते । 
दानिनविही नस्तु संतार॑ इ्तिपद्यते ॥|- मनु्तहिता 6/7५. 


'फाइलॉस' तथा सोफिया इन टो गब्दों से मिलकर बना है, जिसमें फाइलॉस का अर्थ है- 
अनुराग या प्रेम तथा तोफिया का अर्थ है ज्ञान । इत प्रकार फ्लाॉसलसफी का अर्थ हुआ 
-ज्ञान के प्रति अनुराग या प्रेम । प्राषभचातय जगत्‌ में फ्लॉसिफी का अड्ढसी अर्थ में प्रयोव 
हुआ है । इत प्रकार १5चात्य दार्शनिकों के लिए 'दर्गन' या फिलातसफी बौद्धिक 
व्यायाम या बौद्धिक विलास की वस्तु होकर रह गया है । यदयपि काण्ट, प्लेटो, 
शांपेनहावर जैसे पाइचात्य दार्शनिक विचारकों ने फिलॉसफी को इसकी मल परिधि हें 
उठाकर व्यावहारिक बनाने का प्रयास किया है किन्तु अन्य दार्शनिकों के लिए अभीभी 
'किलातसक्की ' बौद्धिक विलास ते अधिक कुछ नहीं है । यही भारतीय दर्शन और पराइचात्य 
“फ्लॉलकी ' का भेट है । 


8-4 325453: 

दर्शन की उत्पात्ति कैसे और कहाँ हुई ९ इस प्रानन बर विचार करना आवश्यक 
है । प्राबः भारतीय घिदवान्‌ तंशब' या जिज्ञाता ते दर्शन की उत्पात्ति मानते हैं । 
ऐसा लगता हैं कि जब मानव के लिए किती कर्त्तव्य का घिधान किया होगा तुछप्राप् 
तथा दठु:खनाज के उपाय बताए गए होंगे, तब उस्ते अघने स्वस्य तथा जगत्‌ के विषय में 
जिज्ञाता उत्बन्न हुई होगी । उत्ती ते दर्शन की उत्पत्ति हुई होगी । कम ते कम 
भारतीय दर्शन के मल में बही प्रबत्ति दिखायी देती है। षराइचात्‌॒य विद॒वान्‌ 'दर्वनि 
की उत्पत्ति आश्चर्य ' ते मानते हैं किन्तु भारतीय विद्वान इस मत से सहमत नहीं 


हैं। वे तो जिज्ञाता ते ही घरमतत्‌ को पाना चाहते हैं ।” कुछ तुःरू ते भी दर्वान 


|. नाजुपलब्धे न निर्षीति3र्थेन्याय: प्रवर्तते ,:कितु सदिंने। - न्‍्थायतुत्रपर वात्स्थायनशष्य्‌ 


2. अथातो ब्रहम्राजिज्ञाता - ब्रहमसत्र, ।///।, 'तदिवजिज्ञातत्व तटूब्रहमेति - तैत्तिरीय 
उधनिषद, 32। 


उत्बत्ति मानते हैं किन्तु उसकी परिणति दुःखनाजा में करते हैं । 


जहाँ तक भारतीय दर्गान के उत्बात्तिस्थान का सम्बन्ध है, विद्वानों का विच्यात 
है कि झग्वेद भें भारतीय दार्शनिक प्रवत्ति का बीज प्राप्त होता है, जहाँ यह कहा शया 
है कि सबसे पहले पुरुष ही एकमात्र तत्‌ तत्त्व था और वहीं जागे भी रेहेगा |. वहीं 
आगे कहा गया है कि उस सत्‌ घुरुष्च के मुख ते ब्राहमण, बाहुओं ते क्षत्रिय, ऊस्जों ते वैश्य 
तथा बैरों ते शुद्र की उत्पत्ति हुईं ॥“ तअग्वेद के नात्तटीय स॒क्‍त में कहा गया हैं कि 
तुष्टि के पहले न लत्‌ था न अलत्‌ था, रजत पातालपर्यन्त पुष्वी आदि लोक भी नहीं 
थे । अन्तरिक्ष नहीं था तो फिर क्‍या था १ क्या जल ही जल था १” इस प्रकार 
अग्तेद में जिज्ञाताषरक, तत्त्वपरक वाक्यों ते यह तथ्य उदघाटित होता है कि दर्पान की 
उत्पत्ति जिज्ञासा से हुई और इसका ज्रोत मुख्यतः गअग्वेद ही है । चूँकि ब्राह्मण, 
आरण्यक और उषानिषद्‌ वेद के ही भाग हैं, इसलिए ये ग्रन्थ भारतीय दर्शन के मल तो 


क्या लवये भारतीय दान हैं । 


भारतीय टर्षन का स्वरूप 


सुन केटका कुलाक दुरिशकाओ शुंभामान. शुनवना कुरान पुमान कुरभओ खत दशा सलाम खुतमथ- दुल्ाा बहु 3त खत्म चुजम खुूनमाक 


भारतीय दर्शन मुलत: आध्यात्मिक है | प्राय: प्रत्येक भारतीय दाईशनिक 


आत्मा की तत्ता को स्वीकार करता है चाहे उसका स्वछ्य कुछ भी हो | इती 


आजमा. पतसजकि. पा फमक. आक. के... फ्रािक!. वीर. ल्‍ममोजीि.. ारनमीती.. अरमान. अन्मबीकि. नमक. नी. जन्‍ममोकि. तरन्‍कीशी.. कं जयीर।. ,न्‍ममकी. #बन्‍न्‍मॉकि. -न्‍न्‍नत्री. मम फ्प्यफ उन्‍न्‍्के 


|. पुरुष एवेदं लर्व॑ यद्म्॒त यच्चभाव्यम्‌ । 
उतामृतत्वस्येशानोी यदन्बैनातिरीहति ॥ - अग्वेद ।॥0/9/2. 


2. वही, ॥0,/१90,/ 2. 


35. नासदातीनन सदातसीत्तदानी, नातीड्रणो नो व्योमा परोयत । 
किमावरी व: कुह कस्य गर्मन्नम्भ: 'किमासीत्‌ गहनम्॒ गभीरस ॥ 
तही, ।0,//।29.,/. 
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अध्यात्मपरता ते उदवेलित होकर तभी दार्ज़्निक एक परमतत्ता ' की जिक्ञाता करते रहे 
हैं । इती आध्यात्मिक मनोवात्ति ते उनके मन में वविक्षोम उत्पन्न हुआ जिसके कारण 
उनमें विचार की उत्पत्ति हुई और इस विचार को उन्होंने त्रिविध दुःखीं के निवार- 
गार्थ प्रयुक्त किया । इतीलिए भारतीय दर्शन पर जो यह मिथ्या आरोध लगाया जात 
है किक यह निराशावादी है, वह पूर्ण: निराधार है । यदयपरि भारतीय दर्शनों में ठुः 
कातरता दिखायी देती है फिर भी वह उत्का ध्येय नहीं है वरन्‌ उतते मुक्ति ही उत्तका 


परम ध्येय है अत: भारतीय दर्शन निराशावादी नहीं वरन्‌ आशावाटी है | 


स्वस्य के आधार पर भारतीय दर्शन को दो भागों में बाँठा जा शकता है - 
नास्तिक तथा आह्तिक । प्रायः यह कहा जाता है कि इगवर' को मानना, न मानना 
आलतत्तिक और नाल्तिक होना है, जैशा कि पराणिनि मानते हैं । पराणशिनि के अनुतार 
बरलोक बुद्धि बाला आउ्तिक और उसते भिन्‍न व्यक्ति नास्तिक कहा जाता है | किन्तु 
यह धारणा ठीक नहीं है क्योंकि मीमाता, और ताख्य ईश्वर को नहीं मानते हैं फिर 
भी वे आस्तिक कहे जाते हैं तथा बौद्ध और जैन परलोक में विश्वास करते हैं फिर भी 
नाल्तिक कहे जाते हैं । आउ्तिक और नाल्तिक की शक दूतरी परिभाषा मनु ने दी है, 
जो प्रायः तर्बमान्य है । मनु के अनुतार वेद के प्रामाष्य को मानने वाला आएतत्तिक है 


तथा वेद का अप्रामाण्य मानने वाला नास्तिक है ।* 


।. अष्ति नात्ति दिष्ट मति: । तिदान्तकौमुदी, ५८/८५/७6०0... 
अस्ति परलोकमइति मतिर्यल्थ लत आलह्तिक:, नास्ति परलोकम् इत्ि मतिर्य॑स्य त 
नास्तिक: । वही, ५/५/७0, पर भट्टीजिदीक्षित कृत व्याख्या । 


2. यो5वमन्येत ते मुले हेतु शास्त्रनया दिवज: । 
ते ताधभिबहि: कार्यों नाह्तिको वेद निन्‍्द्क:। मनु0 2/।।. 


इस प्रकार वेद की निन्‍दा करने वाला ना्तिक है तथा वेद में विग्वात करने 
वाला आत्तिक है । भारतीय दर्शन नास्तिक तथा आत्तिक के इसी स्वच्य के आधार 
पर टो भागों - नाह्तिक तथा आत्तिक में बॉटा गया है । नास्‍्तिक दर्गन के अन्तर्गत 
चावाक, जैन तथा बौंद्र टन श्वग्न आहल्तिक दर्शनों में सारूय, योग, न्याय, बैशेंणिक 
पूर्ठमी माता तथा उत्तरमीमाता या वेदान्त की गणना होती है । इन्हें घदटदर्गन कहा 


जाता है | 


चाधाक दर्शन 


जाओ, आर, आती, 2", आय, आओ, 2, आरती. आआ 


ना स्तिक दानों में तर्वप्रथ्भ चावाक या लोकायत का नाम लिया जाता है | 
इसके आदि आचार्य बृहस्पति माने गये हैं। यह शक जड़वादी, भौतिकवादी दर्शन है 
यह लुख्वाद का प्रतिघादक है । इलका सलुप्रतिद्व सिद्वान्त है कि जब तक व्यक्ति जीवित 
रहे, लुख्यूर्वक्त जिये तथा अञ्थ लेकर घत पिये । इल शरीर के नष्ट हो जाने पर पुनः इस 
संसार में आगमन कहाँ १ यह केवल प्रत्यक्ष को ही प्रमाण मानता है ।* अनुमान और 
इब्टाडटि प्रगाथों को निराधार मानता है । यदयपि यह प्रत्यक्षताः आत्मा की सत्ता 
नहीं मानता किन्तु देह को ही आत्मा कहता है । इत प्रवार हम कह सकते हैं कि 
चावाक भी आत्मा जैसे परमतसत्‌ तत्त्व को नकार नहीं सके । यदयप्रि इपवर या पर- 
लोक में इनका विश्वास कदापि नहीं था । 'काम को ही इन्होने एकमात्र पुस्णार्थ तथा 


दाबाक गामाया॥ फायामाक अली बम पपयन।. नयी. >व उन्‍न्‍न्‍मोँक ऐपक्रे >>लकी तन्‍न्‍वोंहे > मो >>नयीरी पाप. नयी ««ब भययझा >न्‍जीे 


।. यावज्जीवेत्‌ लुर्ख जीवेद अं कृत्वा घुत पिवेत्‌ । 
भस्मीस्तत्थ देहत्य पुनरागमनं कुत: ॥ सर्वदर्शनसडयाह 


2. प्रत्यक्षमेग्रैकेव प्रमागम्‌ । वृहस्थतिस॒त्र 20. 


"गरण' को ही मोक्ष माना ।' 


आगे चलकर कुछ चावाकों ने काम के सताथ-ताथ धर्म को 
भी जीड़ दिया । यादि अर्थ और काम धर्म से समन्‍न्‍वित शालित नहीं हैं तो सर्वोच्चलसुरु 
प्राप्त नहीं हो सकता । धर्म, अर्थ और काम ले तमनन्‍्चित जीवन ही सुखी हो सकता 

है ।“ चावाक, पृथ्वी, जल, तेज और वायु इन चार तत्त्वाँ को ही महाभृत मानते 

हैं तथा इनते चैतन्य ग़रीर की उत्पत्ति मानते हैं ।/ आज चावा'कों का कोई भी मल 
ग़न्ध उपलब्ध नहीं हैं । दर्गन के उ्रान्‍्थों में इस मत की यत्र-तत्र पर्चा है । सरव॑तर्शन 


संग्रह में चावाकों के सिद्वान्तों का सदकलन किया गया है । 


अवैटिक दर्शनों में दूसरा जैन दर्गनन है । यह भी शक प्राचीन दर्शन हैं जिसके 
प्रवर्तत महावीर स्वामी माने जाते हैं । इतके प्राचीन आवचार्यों में उमास्वाति स्वामी 
का नाम सादर लिया जाता है । जैन दर्शन में लक्ष्म समस्याओं परा विचार किया गया 
है । इसके अनेकान्तवाद* तथा स्थादवाद 'फिद्वान्त मौलिक तिद्वान्त हैं । इनका अफि- 
प्गय यह है कि घिविध टृष्टियों से वस्तु के विविध रूप सत्य हैं । मध्ययुग में जैन - 


पामाद? कोनिको'. अन्य तेज. दी. पाक. ऋमरकि.. "मी आधमाक. प्रपकक अंसाम अन्‍य अन्यकी,. फरगला «रोकी. १ यो जी ूून्‍मोंक्ि.. «+००मैंकि 


।. काम एवैक: पुसुषार्थ: । मरण्मेवाषवर्ग/ । घहस्पतितत्र 
2. पघरस्परत्यानुषण्घातक त्रिबर्ग सेवेत । कामसत्र, अध्याय 2- 


5, पुथिव्यपत्तेजोवाय रित्ति तत्त्वानि । किशध्वादिभ्यों मदशाकक्‍्तवद चिज्ञानश । 
- वैहत्पतिसत्र । 


५. अनन्तधर्मक वस्तु । अनन्तधमात्मिकमव तत्त्वमु । अन्ययोगव्यवक्तेटिका, प्रृष्ठ 22. 


तर्वशास्त्र का भी प्रयाप्त विकास हुआ । लिदसेन दिवाकर को जैन-तर्कशात्त्र का संस्थापक 
कहा जाता है । आगे चलकर अकलंकटेच तथा विदयानन्द ने जैन न्याय को पर्याय्त समुद्र 
बनाया । प्रमातचन्द्र के 'न्यायकुमुदचन्द्र ' तथा प्रमेयकमलब्नार्तप्ड ” नामक ट्रान्ध तककशा सत्र 
की टुष्ट ते पर्याप्त उपयोगी है । इनके अतिरिक्त हेमचन्ट्रस॒ुरि ॥।2वीं शदी॥। के 
'प्रमागमीमाता ' आटि ट्रान्धों तथा म्ल्लिशेग की 'स्थादवादम>जरी में जैन-न्थाय का 


'फिद घविवेचन किया गया है । 


बौद टर्षान 


सूट हुाता: कुलाना पुटाआन कमाना सुमन कमा 


नातल्तिक दर्शनों में अन्तिम दर्शन बौद्ध दर्गन है । भगवान्‌ बुढद इस दर्शन के प्रति- 
पादक थे । "त्रिपिटक' बौद्दों का प्रमुख एवं षचित्र ग्रन्‍्ध है जिसमें भगवान्‌ बुद्ध के उपदेशों 
का लडग़ाह किया गया है । बौद्ध दर्षन के अनेक प्रस्थान हैं जिनमें धेरवाद सबसे प्राचीन 
है । बौंद् दर्शन के उपदेशी में चार आर्यसत्यों का महत्त्वपूर्ण स्थान है । वे चार आर्य- 
सत्य हैं - ठुःख, दुःख समुदय, ठुःख निरोध, दुःख निराध के उपाय । इन उपायों में 
अष्टाडिक, मार्गों की विशेष महत्ता है । ये: आठ मार्ग हैं - सम्यक्‌ दृष्टि, तम्यकू 
संकल्प, सम्यक् वाकू, तम्यक् क्मान्‍्त, तलम्धक्‌ आजीव, सम्यक व्यायाम, तसम्यक्‌ स्मृत्ति, 
तम्पक्‌ समाधि । इस प्रकार इन आठों मार्गों ते तृष्णा तथा विदयादि दवादाचक्र का 
विनाश होकर पुनर्जन्म की संमावना खत्म हो जाती है तथा निवाण की प्राप्ति हो 
जाती है। आधुनिक दार्शनिकों ने बौद्ध दर्शन के चार तम्प्रदायों का वर्णन किया है - 
बैभापषिक ॥बाहय प्रत्यक्षवादी।ओ, सौत्रान्त्रिक कबाहयानुमैयवादी।, योगाचार ःविज्ञान- 
वादी। तथा माध्यमिक घरन्यवादी। । ययोगाचार दर्शन में असंग तथा  बलुबन्ध तथा 


माध्यमिक दर्शन में नागाजुन का नाम महत्त्वपूर्ण है । दिद्दनाग को बौद्ध-नन्‍्याय का ब्रथ्म 


आचार्य कहा जाता है । इनका प्रमाण समुच्चय” जो मलख्य में पूर्णया उपलब्ध नहीं है, 
भारतीय तर्कशात्त्र की अमुल्य निधि है । धर्मकीर्ति द्वारा लिखित प्रमाणवारत्तिक, 
-न्यायबिन्दटु, हेतुबिन्दु इत्याटि ग्रान्ध बौद्ध, तर्कशात्त्र के आधारत्तम्भ है । इनके बाद 
बौद्ध न्याय परम्परा में शान्तरक्षित का तत्त्वसंग़ह कमलशील की तत्त्वसंग्रहपंजिका, 


रत्नकीर्ति तथा ज्ञानब्रीमित्र के बौद्ध, विषयक ग्रन्थ अतिमहत्त्वपुर्ण हैं । 


आल्तिक टर्षान 


सुन चुद. सुतत फुल बुक दुताा पुदााम इुममना सुकमा सुधा, 


40७) 20 ॥00, ७, 20, आल, आय 0, अं 


आए्तिक दर्शनों में साखरूय तर्वप्राचीन है । कपिलमुनि इसके प्रवर्तक माने जाते 
हैं । इनका काल बुद्ध ते भी पूर्व लगभग 700 ई0पू० माना जाता है । भारत में कपिल 
मुनि ने ही सर्वप्रथम टार्षनिक विद्यारों को शात्त्रबद किया । साखझूय दर्शन ट्वैतवादी, 
वस्तुवादी दर्शन है तथा प्रकृति ॥नड़ू॥ और पुरूष चेतना इन दो मुलतत्त्वों के संतर्ग से 
तृष्टि का उद्भव व विकास मानता है । इस प्रकार यह 25 तत्त्वीं को मानता है । 
इसका विकासवादी छिद्वान्त बहुत ही वैज्ञानिक है । इसके अनुसार प्रकृति एक है पुरूष 


अनेक हैं । कपिल्न के नाम ते दो ग्रन्थ प्रचलित हैं - तत्त्वलमात और ताख्यप्रवचन त्त्र। 


कपित्र के पाचात्‌ आतुरि, पंचशिश् इत्यादि अनेक आचार्य हुए जिनके प्रतों का 
उल्लेख मिलता है लेकिन उनके ग्रन्थ उपलब्ध नहीं होते । इसके अतिरिक्त इवर कृष्ण 
का नाम आता है जिन्होंने 'ताहशकारिका' लिखी । यह साख्यदर्शन का सर्वाधिक 
प्रामाणिक ग़्न्‍्ध है जितकी अनेक टीकाएँ उपलब्ध हैं जिनमें माठरव॒त्ति, युक्तिदीपिका, 
गौडपादभाष्य, जयमंगला, तत्त्वकौमुदी तथा साख्यच-्ट्रिका ्॒रमुख हैं । इनमें वाचस्पत्ति 


मिश्र की तत्त्वकौमुटी ' सर्वाधिक महत्त्वपूर्ण तथा विद्वत्तापूर्ण है । 


गो गट्डन 


योगदर्शन के मलप्रवर्तक महर्षि पत>जलि हैं जिन्होंने योगसुत्र का प्रथयन किया । 
“य ैगदर्शन ' में योग 'तमाधि' के अर्थ में आया है ।। तमस्त चित्तव॒त्तियों का निरोध 
तमाधि में हो जाता है अत: चित्तवृत्तिनिरोध को ही समाधि कहते हैं ।” इस 
निरोध का अर्थ है टद्रष्टा स्ताधका का अपने स्वरूप में उकैवल्य में॥ ज्थित हो जाता । 
योगदर्शन में अष्टाइग योग का विस्तारपूर्वक वर्णन है जिनमें यम, नियम, आतन, 


प्रागायाम, प्रत्याहार, धारगा, ध्यान और तमाघधि जाते हैं । 


ताख्य योग तसमानानन्‍्तर दर्शन कहे जाते हैं । योगदर्शन का तत्त्ववाद वही है 
जो ताखझूय दर्शन का है। इसमें भी साख्य की तरह 25 तत्त्वों का वर्णन है । कुछ 
लोग ईश्वर नामक तत्त्व के जुड़ जाने ते इसे 'तेशवर ताखू्य' तथा 26 तत्त्वों वाला 
कहते हैं किन्तु यह 26 तत्त्वों वाला नहीं है क्योंकि इसका ईवर तो शक प्रकार दा 


पुरुध ही है ।* 


'योगतुत्रों घर सर्वाधिक प्रत्टि टीका व्यासभाष्य' है । इसके अतिरिक्त 
'भोजव॒त्ति, मणिप्रमा आदि व्याख्याएँ भी उपलब्ध हैं। व्यासभाष्य पर वाचसत्पतति रिम्र 


का तत्त्वक्रारदी ' तथा 'योगवार्तिक' दो प्रत्िद्र टीकाएँ हैं । 


|. योग:समाधि:, स च स्एर्कभीमगिचत्तस्य धर्म: । - योगसत्रान पर व्यात्रभाष्य । 
2. योगिचित्तव॒त्तिनिरोध; योगतुत्र--2. 
5. तठाद्रष्टु: त्वच्पे अवस्थानम्‌ । वही,-3. 


५. क्लेगकर्मविपाकाइयैरपरा मुष्ट: पुरुषविशेष्च: इशवरटः, । योगसत्र- :24 


न्याय टन 


सिरान+ शाम कुनिमाा. शुकना। पुनभान सुनना सुना सुकानत 


न्याय दर्शन भारतीय दर्शन का तर्वज्ञात्त्र है । यह वस्तुवादी दर्शन है । 
इसका मुख्य प्रतिपादय प्रमाण मीमाता है । गौतम न्याय दर्पषान के आदि आचार्य 
है । इन्होने न्यायतत्र की रचना की । वात्त्यायन ने इस पर 'न्‍्याय-भाष्य ' 
लिखा । उदयोतकर ने नन्‍यायवारतिक की रचना की । वाचस्पति मित्र ने इस वारतिक 
को सुस्पष्ट करने के लिए न्‍्यायवारतिक तात्पर्य टीका लिखी । जयन्तभटू्ट न्‍्यायदर्शन 


के अन्य महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ हैं । 


पहले न्याय दर्शन में ज्ञानमीमाता के ताथ तत्त्वमीमाता का भी निः्यण किया 
जाता था किन्तु तेरहवी शदी में 'गंगेश उपाध्याय" की 'तत्त्वचिन्तामागि' नामक 
पुस्तक ते तत्त्वमीमाता का अदर्शन होकर केबल ज्ञानमीमातसा का ही निरूपण होने 
लगा | इते नव्यन्याय' की संज्ञा दी गयी और नव्यन्याय का ननक गंगेश को कहा 
जाने लगा । इसके बाद नव्यन्याय का विकास बंगाल में हुआ जिसके रघनाथ शिरोमाणि 
मथधुरानाथ तर्कववागीश, जगदीजा भटूटाचार्य और गदाधर मटूटाचार्य प्रमुख प्रतिपादक हैं । 


गौतम न्याय को प्राचीन न्याय कहा गया । 


प्राच्ीज न्याय में घोड़ा पटार्थों का वर्णन किया गया है । वे सोलह पहार्थ 
हैं - प्रमाण, प्रमेय, संगय, प्रयोजन, टुष्टान्त, तिद्वान्त, अवयव, तर्क, निर्णय, वाद, 
जल्प, वितण्डा, हेत्वाभास, छल, जाति तथा +िग्हस्थान । न्याय दर्शन का प्रभाव 


भारत के तभी दर्शनों पर त्मान छू ते पड़ा है । 


पद्यपि न्‍यायविद॒या के अर्थ मेँ न्याय शब्द का प्रयोग बहुत बाद में हुआ परन्तु 


न्याय शब्द बहुत प्राचीन है । पराथिनि ने शक स्थान पर उम्नेष अर्थ में नि उपतर्गपूर्चक 
इग॒ धातु ते घत् प्रत्यय करके न्याय की निष्पात्ति बतायी है । 'म्लेष” का अर्थ 
“काशिका में पटार्थो' का अतिक्रमण न करना या जैता प्राप्त हो वैशा करना किया गया 
है ।2 इत प्रकार न्याय का अर्थ हुआ उचित” | संमवतः यही अर्थ 'विकत्तित होकर 
"न्यायविदया ' या तर्कविद्या का रूप धारण कर लिया क्योंदि न्‍यायदर्गन में उचित- 
अनुचित का विमर्श ही तो किया गया है । न्याय दर्शन में प्रत्यक्ष, अनुमान, उपमान 
तथा ग़ब्द इन चार ज्ञान के साधनों एप्रमागों। की विस्तुत व विशद व्याख्या की गयी 


है । 


वैषेधिक टर्षानि 


_अहन्‍लनकननकलन-- मनन नमन न न कामना ५3 कक नमन मननभ जा अक क>न-े. 
लाना. पका सुतााता,. कुलामा चुशिमात सु कुनमा सूप सुना, 


काट मुनि को वैशेधिक दर्शन का आदि आचार्य माना जाता है । विशेष 
नामक शक घिलक्षण पदार्थ को मानने ते इसका नाम वैशेषधिक पड़ा' । वैशेषिक दर्शन को 
'औलुक्य दर्शन” भी कहा जाता है क्योंकि 'बौद्ध जनब्रुति” के अनुसार इस दर्शन के प्रभेता 
का नाम 'उल॒क' था । जैन लेखक राजरेखर ने न्‍्याथकन्दली की टीका में बताया है 
फकि 'कणादमुनि' की तपस्या ते प्रसन्‍न होकर ईइवर ने उलूक के सथ में प्रकट हीकर 
उनको पदार्थों के विषय में उपदेश दिया था । इसी आधार पर इत दर्गन का नाम 


औलक्य दर्शन पड़ा । 


|. परिन्योनीर्णीदर्यताभेषयों: । पाणिनिसृत्र 5/5/57. 


2. परदाथानामप्चारो यथाप्राप्तकरणमग्लेषघ: । का्शिका वृत्ति । 


तैशेधिक दर्गन तातपदार्शों " को मान्यता देता है | ये सप्तपदार्थ' हैं :- 
द्रव्य, गग, कर्म, सामान्य, विशेष समवाय और अभाव । इनमें प्रथम छ: भाव पदार्थ 
हैं और तसातवाँ अभावात्मक है । चनन्‍्द्रनाम के वैशेष्िक दार्शनिक ने इनमें शक्ति, अशाक्ति 
तथा तामान्य विशेष - इन तीन अन्य पदार्थों की भी चर्चा की है । इस प्रकार इनके 
कुल दश पदार्थ होछ् जाते हैं। ये सभी पदार्थ प्रत्यक्ष तथा अनुमान के जाधार पर तिद्व 
किये जाते हैं । 


जहाँ तक वैशेषिक दर्शन के ग्रन्थों की बात है 'कणादि ने वैशेषिक तत्रों की 
रचना की | प्रगास्तपाद ने उस्र पर 'पदार्थधर्मसइराह ” नामक भाष्य लिखा | इसे 
'प्रशस्तपादभाष्य ” भी कहा जाता है | प्रशल्तपादभाष्य' पर उठयनाचार्य ने 'किरणा- 
वली . और श्रीघर न्‍यायकन्दली ' नामक टीकाएँ लिखी । विश्वनाथ द्वारा राचित 
भाषा परिच्छेद या कारिकावली तथा उत्ती पर लिखी नयायरिद्वान्तमृक्तावली टीका 


वैशेष्चिक दर्शन के महत्त्वपूर्ण ड्रान्ध हैं । 


प्रतमीमाता टर्षान 


सु सुनना कुकामाण पुल “ता, कुााा- कुकामात पुसाका शि्यात पुडा्गम- सुतिनात सुनकमा 


पृर्वमी माता दर्षान मीमाता दर्शन भी कहा जाता है। मीमाता शब्द पूजार्थक 
मान ॥पुजायामा धातुस्ेसनू, अ तथा टाप्‌ प्रत्ययों के योग से बना है | वात्तिककार 
कात्यायन मान धातु को जिज्ञासार्थक भी मानते हैं-मानेर्जिज्ञातायाम्‌ कवा0॥ । 


"जिज्ञासा ' पट लक्षगा ते विचार ' अर्थ का भी बोध कराता है ।। इस प्रकार मीमासा 


अादाक! ाआा भा आामालाई. आइना. सनाकं.. संकाय. र॑आ+. मा. धक्का. पात्र. आामबाक. सहमंका. कजा..आकम.. फ्रममेआ।. पा... इंकओक.. सब! कीमत. आमा॥.. का, 


[. जिज्ञातापदस्य विचारे लक्षणा - अर्थमंग्रह, पृष्ठ ५. 


। बेटों का कर्मकाण्डीय भाग ही मीमासा दर्शन 


शब्द का अर्थ हुआ - पूणित विचार । 
है । मीमाता के आदि आचार्य जैमिनिमुनि हैं । इतका प्रमुख विषय ब्राहमण वाक्यों 
'के बीच संगति स्थापित करना है किन्तु सातवीं शताब्दी में यह तम्प्रदाय दार्शनिक 
विवेचन की ओर प्रतुत्त दिखायी पड़ता है । इसका श्रेय क्ुमारिल भट्ट और उनके 
शिष्य प्रभाकर मित्र को जाता है । इनके मत क्रमश: भाट्ठ तथा गुरुमत कहे गये हैं । 
मीमातातुत्रों पर श़बर स्वामी का उॉबरशाष्य है । इलोकवातत्तिक' कुमारिल का महत्त्व 
पूर्ण ग्रन्थ है जिल्लेनिशवरभाष्य पर वृहती नाम की टीका लिखी । भाटूटमत पर पार्य- 
तारथी का ग्रन्थ 'शात्त्र दीपिका अत्यन्त महत्त्वपूर्ण है । शालिकनाथ ने हुहती पर 


टीका लिखकर गुरू मत की प्रतिष्ठा की । 


मीमासा वेदों को अपौर्षेय मानता है | प्रारम्भ में मीमासादर्शन निरीशवर- 
वादी था लेकिन कालान्तर में वेदान्तदेशिक ने 'मेशवरमीमाता ' की रचना करके इसे 
ईपवरवाद की ओर प्रेरित किया जिसे परवरती' मीमातकों- आपदेव और लौगाएपपिभास्कर- 
ने आगे बढाया । मीमातादर्शन के कुछ 'सिद्वान्त अत्यन्त महत्त्वपूर्ण हैं जैसे गुरूमत का 
त्रिपुटीप्रत्यक्षाद, अख्यात्तिवाद, अन्चिताभिधानवाद इत्यादि । इछती प्रकार भादट- 
मत का ज्ञाततावाद, विपरीतख्यातिवाद, अभिहितान्वयवाद इत्यादि । न्याय के 
परत: प्रामाण्यवाद के विस्द्ध मीमासा का स्वत: प्रामाण्यवाद का तिद्वान्त महत्त्वपूर्ण 


है । 


साहा सिि". सोमाएंत. पंत. साइज. साहाभाही.. आकााना. आओ ः. साामााक़ा.. "मााककनी.. पसीलीशी. यश! पओंआ।. दा. काम. प्राकतिके पामाजा'. भ्रकसओ. फेआाइक 


|. पुजितविचारवचनो मीमाता शब्द: । परमपुरुषाश्हितुभ्रतलृद्ष मतमार्थनिर्णफ्लतया च 


विचारस्प पुजितता । - भागमती, पृष्ठ पड़, 


|6& 


दल ारगीमसामसा या वतेटान्तदर्शन 


समान. टरकी॑ललतरे.. रमन, . पका. +तरारआ5-३७-.६ान्सापम,.. माकयाइशत- +धाााथसाफा।. ८ सवाशकभत. परप#-..+पपइकजोत.. कील ममधोककाना फननशवा-न्‍मक3 ५०५०“अपमानाप >सर-++फ रजत. स्‍पाकाफन 


सिलीशका.. सुलकतमम.. शुकितनन. सुरिपकम कु जम. हु. सम... दशा. सुकमा. लुलनना.. हिआायाथ.. शासन. पुष्कर. ुएाआन+.. हियिआा पु खाल. कुरियाक शुनिताबा कुयमापत.. धुन. सूफिवमा+ सुगम 
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“ वेदानामन्त: इत्ति वेदान्त: इस व्युत्पात्ति के आधार पर वेदों के अन्त को 
'वेदान्त' कहा जाता है । यहाँ पर 'अन्त' शब्द का अर्थ “निर्णय” तथा निश्चय है ।' 
इत प्रकार वेदों के निर्णयार्थ,निर्गलितार्थ या निशचयार्थ को ही वेदान्त कहा जाता 
है । वेदों का यह निर्णय उपनिषदों तथा तत्तम्बन्धी ग्रन्थों में मिलता है । अत: 


वेदान्त, उपनिषद्‌ तथा तत्तम्बन्धी ग्रन्थों का उपलक्षण है । 


वेदान्त के आधार के तम्बन्ध में सदानन्दयोगीन्द्र कहते हैं कि वेदान्त  उत्ते 
कहते हैं जो उपनिष्दद को प्रमाण मानता हो तथा उतप्तका अनुसरण करने वाले शारीएरक 
सत्र पब्रहमसत्रा आदि को भी प्रमाण मानता हो । आदि शब्द ते यहरं गीता भी 
उपनिष्ददों के समकद्ष बोध्य है ।/ उपनिषद्‌ ब्रहमसत्र तथा गीता प्रस्थानत्रधी के नाम ते 
अभिहित किए गए हैं ।  प्रत्थानत्रयी के अतिरिक्त आचार्य रामानुज तो आगम, साहित्य 
तथा ट्रविडाम्नाय आदि को भी 'वेदान्त' की कोटि में रख्ते हैं । वेदान्त को उत्तर 
मीमातसा भी कहते हैं । वेदों के कर्मकाण्डीय भाग को पूर्वमीमाता' तथा ज्ञानकाण्डीय 
भाग को उत्तरमीमाता कहा जाता है । इन ट्रन्थों में वर्णित सिद्ान्त ही वेदान्त 
दर्शन” है । प्रस्थान ग्रन्थों में मुख्यतः ब्रहमचिद््‌या का प्रतिपादन किया गया है 2 क्षत: 


वेदान्त का प्रतिपाटयविषय भी ब्रहम ही है । 


|. निर्णयो& न्‍्ताच निशचय: । - वैजपन्तीकोश 5/6/7&. 
2. वैदान्तों नामोपनिषत्प्रमाणं तठुपकारीणि शारीरक्सूत्रादीनि च | वैदान्ततार, 5. 


5. प्रतितिष्ठति ब्रहमविद॒या येष्च तत्‌ प्रस्थानम्‌ इ्ति । 


वैटान्त दर्शन के विभिन्‍न सम्प्रदाय 


सनम दाना दुरानाा पुल सुलाना लुााभाण शुराना हुशमना शनि सुनना दुसाकन शुषा पुनिमात अुभाना छुमााओ शुधामात अमभाम ुकिनम पुतिन, सुंधामाता शुशिभान कुक शाम सुलाना 


वैदान्त ' ताहित्य में मुख्यतः: उपनिष्द, ब्रहमसत्र और गीता इन प्रस्थान गन्धी 
की गणना होती है । इनमें ब्रहमतृत्र या 'वेदान्तत्तत्र' जितकी रचना भगवात्र बादरायन 
ने की थी, प्रमुख प्रस्थान है । बादरायण ने उपनिषदों का निचोड़ च॒त्रों में आब्द किया 
है । अत: उनकी व्याख्या भिन्‍न-भिन्‍न दंग से होने लगी । विभिन्‍न भाष्यकारों ने 
अपनी अपनी टृष्टि ते वेदान्त का प्रतिपादन किया । इस तरह प्रत्येक भाष्यकार एक- 
एक वेदान्ततम्प्रटाय का प्रवर्तत बन गया । इत्त तरह अट्वैत, 'धिजिष्टादवैत, टवैत, 


दूवैताट्वैत तथा शद्ाट्वैत सम्प्रदाय चल पड़े । 


अटवैत वेदान्त 


महर्षि बादरायण ने अपने ब्रहमतत्र में जैमिनि, आश्यरदध्य, बादरि, औडुलोमि, 
काशकुृत्स्न, काष्णाजिनि और आत्रेय इन पुवाचार्योँं का उल्लेख किया है । इनमें .फाश- 
कृत्त्न अद्वैतवादी ये क्योंकि पडकराचार्य ने उनके मत को ब्रुत्यसनुकूल और मान्य बताया 
है । उश्कराचार्य ने द्रविडाचार्य को आगमवचित्‌ के छप में उल्लिखित किया है, अतः 
संभव है ये भी अदवैती थे । इसके अतिरिक्त उन्होने उपतर्ष का उल्लेख व॒ृत्तिकार के रूप 
में किया है, लेकिन यह कहना कठिन है कि वे अदवैती थे या विषशिष्टादवैती | ब्रहमदत्त 9] 
और चुन्दरपाण्द्य भी संभवत: शडकरपूर्व अद्वैती थे । पुप्रतिद्र व्याकरण दार्शनिक भर्तुहारि 


भी अट्वैतवाठ और घविवर्तवाट के पोषक थे । 


गौडपाद की माण्ड्क्यकारिका जिसे 'जागमशात्त्र' भी कहा जाता है, अटवैत 
वेदान्त का प्रथम उपलब्ध दार्शनिक ट्रान्धथ है । यह गौरवमय मान्य ट्रान्थ उपनिषद्‌ सबरभ्ञत 


अदवैत तत्त्व की अपनी मार्मिक और प्राट्जल कारिकाओं में सुसंगत प्रतिपादन करता है 


और मुमुक्षुओं ला सर्वस्व माना जाता है । इसमें चार प्रकरण क्रमश: आगम, वैतथ्य, 

अदवित और अलातशानन्ति हैं । इछ्ममें ओद्कार को ब्रहम या परमात्मतत्त्व बताया गया 
है। 'ओषम के अ, उ, मे, इन तीन मात्राओं द्वारा आत्मा के तीन पादों - विश्व, 
तैज्स और प्राज्ञ का प्रतिपादन किया गया । चौथी मात्रा जो भम्नात्र है वह तुरीय की 
है जो इन तीनों का अन्तयामी परमात्म तत्त्व है । इन कारिकाओं में जगत्‌ के वैतध्य 
पा मिध्यात्व का प्रतिपादन किया गया है । अजातिवाद तथा अस्पर्शधोग आदि गौड- 


पाठ के प्रष्ध्धि छिद्वान्त हैं | 


गौडपादाचार्य श़डकराचार्य के गुरू गोविन्दपादाचार्थ के गुरु थे । स्वयं शढकर 
गौडपाद को परमपुज्य कहकर अत्यन्त आदरपूर्वक प्रणाम करते हैं । ब्रहमसूत्रभाष्य में भी 
वे उन्हें 'वेदान्तसम्प्रटदायविद्‌ आचार्य कहकर उनकी कारिका उदृष्ठत करते हैं ।7 पाडूकर 
के शिष्य सुरेश्वराचार्य भी उन्हें 'पुज्य गौड़” कहकर उनका सम्प्रदायाचार्य के रूप में स्मरण 


करते हैं |“ 


अट्वैत दर्शन के प्रतिष्ठापक आचार्य इड्कर हैं । इन्हें अदवैत वेदानत का प्रयायथ 
माना जाय तो अत्पुक्ति न होगी । कहा जाता है कि जिस तमय वैदिक धर्म वेद 


पघिरोधी ताम्प्रदायिक तत्त्वों से आक्रान्त हो गया, वैदिक मर्यादा छिन्‍्न-भिन्‍न होने 


ऑिभाक- जाम. पााामरकः,.. शॉफिकके धमायादक. ५०समहाे.. धराभाओक'. साामदही. जामयाली. क्‍जाबकर. राम. अपार. कामवॉसिर. ऋओक. उममओ.. ++ मम. +>मंकाो,.. 3 गयकि. नमक 


| यरच्त॑ पुूज्याभिपुज्यं परमगुर्ममुं पादपातैर्नती$स्मि - माण्डूक्यकारिका भाष्य 
2. वेदान्तत्म्प्रदायविद्भिराचार्य: । शारीरक भाष्य 2//9. 


उ. एवं गौडैट्राविडैन; . पुज्यैरर्थ: प्रमाषित: । नैष्कर्म्यसिद्वि ५/५५- 


लगी, उत्त समय देवी, देवगण तथा मनुष्यों ने धर्म तंस्थापनार्थ त्रियुलपाणि भगवान्‌ शंडकर 
की हार्दिक आराधना की । उन सबको सान्त्वना देकर आशुत्तोष भगवान्‌ शंडकर दष्धिंग 
-भारत के केरल प्रान्त के कालडी ग्राम में आठवीं जाती के उत्तरार्द्ध में एक वेठज्ञ ब्राहमण- 

'शिवगुरू और विजशिष्टा के यहाँ इहकर नाम से आविशुत हुए । यही पराडकर आगे चलकर 


ग़ड़कराचार्य के नाम ते प्रसिद्ध हुए ।' 


ट्षपो!)भाव: दिवता, दिवतैव, दवैतम, न ट्वैतम इति अट्वैतम्‌ इस प्रकार दवेत 
के अभाव अर्थात्‌ ब्रहभम और जीव के दहित के अभाव को ही अद्वैत कहा जाता है । दो 
से मभिन्‍न अथात्‌ एक को 'अदवैत ' नहीं कहा जा सकता । यदि “अद्वैत का अर्थ शक' 
करेगे तो 'अदवैत  जलिह्ान्त ही खण्डित होगा और अटिवतीय तत्त्व ब्रहम संख्या में बंधे 


जाय" गा जो अनिष्ट. होगा | 


आचार्य शंइकर का तुप्रलिद्त अद्वैतवादी तिद्वान्त है कि ब्रहमम सत्य हैं, जगत्‌ 
मिध्या है तथा जीव ब्रहम ही है इससे भिन्‍न नहीं ।“ ब्रहम और आत्मा अभिन्‍न है, 
दोनों परमतत्त्व के पर्याय हैं । जगत्‌ माया की प्रतीति है । जीव और जगत्‌ दोनों 
मायाक्त हैं । जिस प्रकार रज्जु अ्रम में सर्प के छप में प्रतीत होती है और रज्जु का 
ज्ञान हो जाने पर सर्प का बाध हो जाता है उती प्रकार ब्रहम, अधिदूया या माया के 
कारण जीव जगत प्रप चछूप में प्रतीत होता है और निर्विकल्प अपरीक्ष ज्ञान दवारा 
ब्रहमानुभव होने पर जीव जगत्‌ प्रपश्च की अपरोीक्षानुभति द्वारा ब्रहमानुभव होने पर 


जीव जगत प्रप+च का बाघ हो जाता है। यही मौक्ष या आत्मज्ञान का स्वब्य है । 


साहा साया भरा. दाम. परादफा.. कमा. पयोान,.. सका. आाकमया. प्र. ऋरकिकक. आंकक. प्रेमी... पिन. स्‍ीकोममी.. सात. आक्रा+.. भाकाया... पीमुकक' 


|. दुष्टाचार विनाशाय प्राहुम्ती' महीतले । स शव पराडकराचार्य:साक्षात्‌ कैवल्य नाथक्रृः ॥ 


2. बहमसत्यं जगान्मिष्या, जीवो ब्रहमव नापर: । उक्करकुत ब्रह्ममज्ञानावलीमाला । 
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शड़्कर के अनुमार माया तदसदभ्याम्र अनिर्ववनीय है । माया को ही, 
अविद्या अध्यारोप, अध्यात, अज्ञान, भ्रम आटि छूप में व्याख्यायित किया गया है। 
-अष्पास का अर्थ है अधिष्ठान में स्मृत्तिष्पात्मक पूर्वानुम्तत वस्तुओं की मिध्याप्रतीति। 
इस प्रकार माया या अध्यात मिथ्याप्रतीति है, मिथ्याज्ञान है । आचार्य प्राइकर इस 
लोकव्यवहार को मिथ्या ही मानते हैं ।7 यह पिध्यात्व पारमार्थिक दृष्टि ते ही है। 
व्यावहारिक दुष्टि ते तो समस्त प्रप+च को सत्‌ माना है प्राइकर ने । यहाँ तक कि 


प्रतिभास को भी व्यवहार में सत्‌ ही माना है । 


अद्वत वेदान्त में आत्मा और ब्रहम का तादात्म्य किया गया है । यह 
औपनिषदिक अषियों की महान्‌ देन है | पविषयी और विषय प्रमाता और प्रमेय 
दोनों में शक ही तत्त्व प्रकाशित हो रहा है जो ठोनों में अन्तयामी है। जीव में 
जो पृद्द चैतन्य प्रकाशित हो रहा है वही ब्रहमरूप से इस समस्त बाहय जगत्‌ में भी व्याप्त 
है । अछगण्डाचिदानन्द छप परमतत्त्व को आत्मा जया ब्रहम कहते हैं। आत्मा,इटीर, 
इन्ट्रिय, मन, बुद्धि इत्यादि ते भिन्‍न है । वह पृद्द चैतन्य है । तमस्त ज्ञान तथा 


अनुभव का अधिष्ठान है । वह स्वत: सिद्ध है । उसका निराकरण संभव नहीं है 
।. अध्यात्ो नाम स्मृत्तिर्प: परन्नपर्वदृष्टावभात: - ब्रहमसत्रशाइकरभाष्य, उपोत्धात । 


2. विषयिणिचिदात्मके विषयत्य तदधर्माणां चाध्णस:, विषयिणसल्तद्धमाणा च विषये 


अध्यात्तो मिथ्येति भवितु युक्‍तम्‌ | - वही । 


5. अयमात्माब्रहम तवानुभ्ृ: । माण्डक्योपनिषट्‌ । 


क्योंकि जो निराक्‍ता' है, वही इसका स्वरूप है । बुद्ध आत्म चैतन्य अविद्‌या के 
कारण शरीर, इन्द्रिय, अन्तःकरण से पारशिच्छिन्न होकर जीव के रूप में प्रतीत होता है। 
ब्रहमसत्र में ब्रहम का लक्षण इस प्रकार किया गया है कि ब्रहम इस जगत्‌ की उत्पत्ति - 
पह्थिति तथा लय का कारण है ।> शक्कर के अनुतार यह तैलत्तिरीय उपनिषद पर आधा- 
रित लक्षण है | इत प्रकार ब्रहम इस जगत्‌ का निमित्त तथा उपादान कारण दाल 

है । ग़डकर के अनु्तार जगत्‌ ब्रहम का विवर्ता है । इससे कोई वास्तविक परिवर्तन 
संभव नहीं. । जगत ब्रह्म की प्रतीति मात्र है । यह प्रतीति अविदया के कारण है । 
'सत्यं ज्ञान मनन्त  ब्रहम' “विज्ञाममानन्दं ब्रहम आदि शभ्रुतियाँ ब्रहम के स्वरूप का ज्ञान 
कराती हैं कि ब्रहम सत्य है, ज्ञान स्वर्प है, अनन्त है और आनन्द छूप है । वह 
निर्मम, निराकार और अनिर्ववचनीय है । नेतिनेतति ' ते ब्रहम का अतीन्‍नन्द्रियत्व, निर्वि- 


कल्पत्व, निर्गुणत्व अनिर्वचनत्व विवष्धित है । 


गइकर ने प्तोपाधिक बज्रहम को सगुणब्रहम या ईश्वर कहा हैं। माया में उपहित 


चैतन्य इष्वर कहलाता है । शडकराचार्य के अनुसार 'यः सर्वक्ष: सर्ववित्‌ ' इत्यादि श्र्त्ति 


अरमान, अडोली.. वाहामा।.. भॉलोबाा. साी॥.. जमकक.. बेगम खतामकर.. जभील।.. सरकतत॑. फीममेदय.. स्‍आालीय. सडदाकीन.. सजा... सा. धावआा.. साबोकन मकाक.. कॉम 


।, थ एव हि निराकता', तदेिव तत्य स्वरूपम्‌ - शारीरक भाष्य 2, 5, 7. 
2, जन्माद्यगत्य यत: । ब्हमसत्रे, |/॥/2. 


5. यतो वा इमानि प्तानि जायन्ते, येन जातानि जीरवन्ति, यत्प्रपन्त्यभितंवित्ञान्ति 
ताट्वणिज्ञासत्व, तद ब्रहमेति । तैत्तिरीयोपनिषद 5/. 
५. अतत्त्वततो3 न्यधाप्रथा चिवर्तइत्युदीरित: । 


5, अधथात आदेशोनेति नेति । वृहदारण्यकोपनिषद । 


पेट 


वाक्यों ते ईपणवर की सर्वज्ञता, तर्वव्यापकत्ता, आदि तिद् होती हैं न कि तर्क या अनुमान 


ट्वारा ।' 


जित प्रकार ईगवर वस्तुत: ब्रहम ही हैं, उत्ती प्रकार जीव भी वस्तुत्त: ब्रह्म 
हैं। अविटया के कारण ही हगावर तथा जीव की प्रतीति भिन्‍न भिन्‍न होती है । 
अधिदया के नष्ट होते ही दवैत का निरास हो जाता है और अट्वैत की ज्ञान होने लगता 
है |“ ब्रहमभाव ही मोक्ष है ।“ ब्रहम की मोक्ष स्वच्यता | ब्रहमरूप पारमार्थिक 

के विषय में शब॒कराचार्य कहते हैं कि मोक्ष कटस्थनित्य व्योमवर्त्तर्वव्यापी, तर्वविकार- 
रहित, नित्यतृष्त, निरवयव, स्वयं ज्योत्ति: स्वभाव है ।' ब्रहम को जान लेने वाला 
ब्रहम ही होजाता है ।/ शंकर के अनुसार मीक्ष प्रतिबन्ध रूप अविदया की निवृत्ति 


ही आत्मज्ञान का फ्ल ॥मोक्षा है ।? मोक्ष या ब्रहम द्वेय या उपादेयराहित है । मोक्ष 


में न, ठुछ खोना है न कुछ पाना ।' मोक्ष तो तदा प्राप्त है । 


।[. पौरीरकभशाष्य ।/। /2. 

2. ज्ञाते ट्वैत न विदूयते । माण्डूक्यकारिका 

5, ब्ह्मभावषच मोक्ष: । शारीरक्भाष्य ।//+, 

५. इर्द तु पारमार्थिक कुटस्थ नित्य, व्योमपतत्सर्वव्यापि तर्वीविक्रियारहितम»नित्यतुप्त 
गनिरवयवं ल्वयं ज्योति: स्वभावम्र । यत्र धर्माधर्मो सह कार्येण, कारणत्रयं च नोपा- 
वर्तेत तदेतदारीत्वम्‌ मोक्षाख्यमू । वही,, ॥//५/५. 

5. ब्रहमतिद ब्रहमिव भवाति । मु0 3/2/9. 


6. हेयोीपाठदेयप्वन्यब्रहमात्मतावगमात्‌ । वही । 
7. मोध्यतिवन्धनिव॒त्ततिमात्रमेव आत्मज्ञानस्थ फ्लम्म । वही । 


टेट 


इदकर ने ज्ञान के साथ साथ कर्म और उपातना को भी मोद्ष के लिए आवश्यक 
बताया है । कर्म और उपातना ते चित्त इृद्ध होता है और शकाग़ा भी जिससे चित्त 
ज्ञान की ज्योत्ति ग़हण करने में तमर्थ हो पाता है। यदयपि ज्ञान-कर्म, उपासना परत्पर 


पविस्द्र हैं फिर भी उपात्तना कर्म तो लोकतंग़ह के लिए हो ही सकते हैं । 


ग़़्कर ने ताख्य के प्रकृति परिणामवाद, वैशेषिकों के परमाणशुकारणवाद, न्याय के 
ईप्वर की केवल निमित्त कारणता, भागदत्त तम्प्रदाय के ईगवर व्यहवाद, बौद्ध-तवा स्ति- 


ताद, क्षणभइुगवाद, विज्ञानवाद, शनन्‍्यवाद आदि का खण्डन किया है । 


ग़ब्करोत्तर वेदान्तियों ने भी न्‍यूनाधिक पारिवर्तन के ताथ शइकराचार्य प्रत्तिपा दित 
अट्वैत को मानते हैं । सभी अदवैती माया या अविदया को सदतदभ्या अनिर्वचनी य, 
ज्ञाननिरत्था आदि विशेषणों से युक्त मानते हैं । कुछ पशचवर्ती अट्वैती अधिदया तथा 
माया में भेद करते हैं । वे माया को तत्त्व शुद्धि ते युक्त तथा अठिदया को तत्त्व 
अविषुद्धि ते युक्त मानते हैं । वे मायोपहित चैतन्य को ईश्वर तथा अविदयोपहित 


चैतन्य को जीव मानते हैं । 


गद़करो त्तर अद्वैतियों ने ईफवर और जीव के विषय में प्रतिबिम्बवाद, अवच्छेद- 
वाद तथा आश्रातवाद की अवधारणा की है । एक सर्य या चन्द्र का ज्ञाशयों में या 


विविध जलपात्रों में प्रतिबिम्ब प्रतिबिम्बवाद का उदाहरण है । महाकाशीं और 


अंककिः सपमधक्त. मंजर.  पठ।. पालक. पका. ध्कमाएुक. िण मक्र.. ऋफमीकि. 3 चिओी।. अमकात आयात. पारी. ऑपएकिः. उरी. नम)... सााइह. .आ#लीक,. कमी 


|. तत्त्वशुद्धयविशुद्विभ्यां मायाख्रविंद्ये च टवे गते । पंचठशीः। 
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घटाकाजी का दुष्टान्त अवच्छेददाद का उदाहरण है । रज्जुतर्प, शक्तिरजणत, जल और 
तरंगे आग्ासवाद का टदृष्टान्त हैं । ब्रहम का माया में प्रत्तिबिम्ब ईफवर है और 
अविदया या अन्त: करण में प्रतिबिम्ब जीव है । मायावच्छिनन ब्रहम ईपवर है तथा 
अविदया या अन्त: करणावाच्छिन्न ब्रहम जीव है । ब्रह्म का माया में आभात ह्ववर हैं 
और अविद्या या अन्त: करण में आभात्त जीव है, यदघपि परमार्थ में सब ब्रहम ही 


है । मण्डन मिश्र गॉड़कर के समकालीन अटवैती आचार्य थे । 


शंकर के बाद के अदवैत के आचार्यो में छूकर के दो पिष्य सुरेश्वराचार्य तथा 
पदट्मपादाचर्य, वाचस्पति मिश्र, तर्वज्ञात्मम॒नि, विमुक्तात्मा, प्रकाशत्मयत्ति, श्रीहर्ष, 
आनन्दबोध, चित्तुखाचार्य, अमलानन्द, स्वामी वित्यारण्य, प्रकाशानन्द, यति, मध- 
सुदन सरस्वती, ब्रहमानन्द सरत्वती, नुसिंह आज्रम सरस्वती, अप्ययदीकष्षिति, धर्मराजाध्टव- 
रीन्द्र और तदानन्दयोगीन्द्र आदि प्रमुख हैं । वाचस्पाति मित्र ने शारीरक भाष्य पर 
मामती नामक चिश्रुतटीका लिखी । पद्मपादाचार्य ने चतुः सत्री पर प्रकाशात्मपत्ति 
की विवरण टीका है । तुरेश्वराचार्य ने पराइकर के वृहदारण्यक भाष्य पर तथा तैत्ततिरीय 
भाष्य पर॒वातिक  लिखें। नैष्कर्म्प॑त्तिद्वि, उनका प्रत्तिद्र स्वतन्त्र ग्रन्थ है | श्री हर्ष 
ने खण्डनखण्डाट्य नामक ग्रन्ध लिखा । इस प्रकार अदवैतदर्शन की एक सम्द्र आचार्य परम्परा 
है । 


विजिष्टाट्वै8त वेदान्त 


दुवषोभाव: दिवता, दिवता शव दवैतम, न दवैतम इति अद्वैतम्‌ ,विशिष्ट च 
विषिष्टट च इत्ति विशिष्टे, विशिष्टयो: अद्वैतम्‌ इति विशिष्टाट्वैतम्‌' कि तावत 
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पविशिष्टत्वमु १9 स॒क्ष्म चिदचित्‌ विशिष्ट कारणब्रहम, स्थल चिदचित्‌ विशिष्ट कार्य+- 
ब्रहम तयोर॒ट्वैतमेव वविधिष्टाट्वैतम्‌ । सुध्षमत्व॑ नाम नामत्यविभागानहत्वम्‌ । स्टूलन्तु 
नामर्य विभागहत्वम्‌ "इस व्युत्पात्ति के आधार पर “विशिष्टादवैत ” कहते हैं 
स॒क्ष्म चिदचित्‌ विषिष्ट कारण ब्रहम तथा स्थ्लाचिदाचितृविषिष्ट: कार्य॑ब्रहम के अदवैत 
को । नामख्य और विभाग से रहित को 'सुक्ष्म” कहते हैं तथा 'नाम', रूप और 
विभाग ते युक्त को स्थल कहते हैं । इस प्रकार सुद्ठमचिद्चिद विशिष्ट कारण ब्रहम 
अरधथात्‌ ईगवर तथा स्थल चिदचिदृविशिष्ट कार्यब्रहम अर्थात्‌ जीव' के अद्वैत को 
"पतिणशिष्टादवैत ' कहते हैं । 


रामानुज चितूु, अधित्‌ और ईगवर इन तीनों तत्त्वों को मानते हैं। चित्‌ 
चेतन भोक्‍ता है अचित्‌ जड़ प्रकृति या जगत्‌ है । इ्वर इन दोनों का अन्तयामी है । 
चित्‌ और अचित्‌ दोनों त्वतंत्र द्रव्य हैं किन्तु ईश्वर पर आज़ित । दोनों हवर के 
ग़रीर या अड्ग हैं, ईश्वर उनका अन्तयामी आत्मा है ।. इन तीनों तत्त्वों में 


अपूथक्‌ सिद्दि सम्बन्ध है । 


पविगिष्टाद्वैत दर्शन का व्यवस्थित इतिहाल नाथ्प्ुनिः ते प्रारम्भ होता है । 


|. सर्व परमपुर्षैण सवात्मना' स्वार्थे नियाम्यां धार्य ततच्छेषतैकल्वरूप इति सर्व' 


चेतनाचेतनं तत्य प्रीर - श्रीभाष्य 2/।,9. 


2. देखिए अध्याय 7. 
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इसके बाद यामनाचार्य। विजिष्टादवैत के प्रतिष्ठापक आचाय ' हुए, वे नाथ्म्ठुनि के पाँत 
थे! । यामुनावार्य के बाद रामाजुज मुख्य प्रत्तोता हुए । उन्होंने विदिष्टादवैत को 
चंरमोत्कर्ष पर पहुँचाया । आज “विशिष्टाटवैत' 'रामानुज वेदान्त' का पयार्य माना 
जाता है । रामानुज का जन्म ॥0।7 ई0 तथा परमपद ।।ठ7 ई0 में हुआ । उन्होंने 
20 वर्षों का दीर्घ जीवन व्यतीत किया । प्रारम्भ में उन्होने यादव प्रकाश ते पिक्षा 
तो किन्तु कुछ समय बाद मतभेद हो जाने ते उनते अलग हो गए । अपने मामा महाएूर्ण 
[पेरियनाम्ब) के प्रभाव के कारण रामानुज यामुनाचार्य के प्रात्ति आकृष्ट हुए जो उन्हें 
अपने बाद श्रीरदगम की गददी पर बैठाना चाहते ये किन्तु रामानुज के श्रीरंगम पहुँचने के 
पर्व ही यामुन वैकुण्ठवासी हो चके थे । परम्परानुसार रामानुज ने य गमुनाचार्य के 
दाहिने हाथ की तीन अंगुलियाँ मुड्ठी हुईं देखी जिनते यामुनाचार्य की तीन अपूर्ण इच्छाओं 
का संकेत मिलता है । इनमें प्रमुख अपूर्ण इच्छा ड्रहमसूत्र पर भाष्य लिखने की थी जिते 
हामाजुज ने 'ब्रीभाष्य” लिखकर पूर्ण किया । रामाजुज श्रीतम्प्रदाय में महापूर्ण दवारा 
दीक्षित हुए तश्ला 'यतीन्द्र' या 'यतिराज ' 'कहलाए । यामुन के बाद श्रीरंगम्म की 


गटदी पर बैठे । उन्होंने ब्रीमाष्य के अतिरिक्त गीताभाष्य,वेदान्ततार, वैदान्तदीप, 


गटयत्रय और वेदार्थतंग्रह जैमे विषिष्टाट्वैतपरक ग्रान्धों का प्रणयन किया । 


रामाजुण ने अपने श्रीभाष्य में स्वीकार किया है कि वे बोधायन, टंक, द्रमिड, 
ग॒ृहदेव, कपर्टी और भाऊूचि जैते प्राचीन आचार्यो" की दिशिष्टाटद्वैतपर म्परा' का अनुतरण 


कर रहे हैं । इत प्रकार रामानुज पर आलवारो# नाथ्मुनि, यामुन, यादव, प्रकाश, 
|. देखिए, अध्याय 8. 
2. देखिए अध्याय 6. 
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भात्कर, बोधायन, ट्रविड, मर्त॒प्र+-च, आउइमरथ्य और औडुलोमिका प्रभाव पड़ा है । 


है 


किन्तु वे सर्वाधिक त्रणी यायुन, यादव और भात्कर के हैं । 


भात्कराचार्य भेटाभेदवादी हैं | वे ब्रहम और जीव का अभेट स्वाभाविक तथा 
भद औद्याधिक मानते हैं । उनके अनुतार ब्रहम कारण छूप में एक और अभिन्‍न हैं किन्तु 
कार्यत्ष्प' अनेकता का प्रतीक है ।। जगत ब्रहम का तातल्त्विक पारिवर्तन है । जड़तत्व सत्‌ छ 
है, अविदूया जन्य नहीं । जीव अणुरूप है । रामानुज ने वेदार्थतंग्रह में भास्कर के मत 


को संद्षिप में बताया है ।* 


रामानुज ने भास्कर के मत का छण्डन किया है। रामानुज के अनुत्तार भेद तप्ग 
अभद दोनों तमान छूप से सत्य नहीं हो सकते और न उनको शक ब्रह्म के दो पुथक्‌ धर्म 
माना जा सकता है । रामानुज भेदाभेद को नहीं मानते, वे ।परणिष्टादवैत. की मानते 
हैं । उनके अनुसार ब्रहम निर्गण, निराकार नहीं वरन्‌ चिदचिद्विधिष्ट ' है । ब्रह्म 
स्वयं में परम विषृद्व है केवल ब्रहम का चिदरचिदरूप ही परिवर्तित होता है । अतः यह 


कहना कि ब्रहम स्वयं संतार ठुःख भोगता है और मुक्त होता है,हास्यास्पद है । 


यादव प्रकाष्ा भास्कर से ब्ि>िचत भिन्‍न छूप में ब्रहम और चेतन का अभेद और भेद 
दोनों ही स्वाभाविक मानते हैं । वे ब्रहमपारिणामवाद एवं ज्ञान-कर्म -समुच्चयवाद के 


साया सादा सतत. शासक, रह... पका. गला. साय. शोकिन'. कमल. मिलिी॥. शोक... आकलन. सेंट. शक्कर 


।« अहमतत्र भमात्क्भाष्य ।/।/५. 


2. अपरे तु अपहतपा प्मत्वादित्तमस्तकल्याणगुणीपेतमपि ब्रहम तेनैविक्यावबोधेन केचिदृुपाएधि- 
'पविशेषिण सम्बद्ध बध्यते मच्यते च, नानाविध्छ्पपारिणामास्प च इति व्यवत्पिता: । 
- वैदार्थग्रह 
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पोषक हैं । भाव्क्र के विपरीत उपाधि की तत्यता को नहीं मानते । यादव प्रकाषञा 
के अनतार चित, अचित्‌ और झ्ववर तीनों ब्रहम के परिणाम हैं । यादव के मत को भी 
रामानुज ने अपने 'वेदार्थमंग्रह ' में पूर्वपक्ष के रूप में दिया है ।। रामानुज ने घादव हे 

ब्रहम और ईश्वर में भेद का खण्डन किया है । उनके अनुसार ब्रहम और ईश्वर शक ही 
है और दोनों में से कोई भी निराकार या भेदराहित नहीं है । चिद्‌, अचित बहम के 


ताधारण घर्म नहीं है अपितु ब्रह्म के चिग्रह हैं तथा उससे अपृथक्‌ सिद्ध हैं । 


रामानुज चिट ठथा अचित्‌ ते विशिष्ट ईश्वर की सत्ता मानते हैं । चित चेतन 
भोक्‍्ता जीव है तथा अचित्‌ जड-प्रकति या भोग्य जगत्‌ है । ईश्वर दोनों का अन्तयामी 
है क्योंकि श्रुतियाँ भी इस बात की पुष्टि करती हैं । “ चिद्रचिदर्विशिष्ट ब्रहम का उप- 
पनिषदों में व्याख्यान उपलब्ध होता है । श्वेताइवतर उपनिषत्‌ का कथन है कि अज, 
तर्दज्ष, ईश्वर, अज अल्यज्ञ भोक्‍ता जीव और अजा भोग्या प्रकृति ये तीनों ब्रह्म हैं. ।और 
पही जानने योग्य है कि भोक्‍ता जीव, भोग्या प्रकृति और प्रेरायिता ईश्वर ये तीनों 


ब्रहम हैं ।! रामानुज के अनुतार सगुण, तविषेष ईश्वर चिदचिद्विशिष्ट है । यही 


साधन. आकार. समा. सडक. लोकल. संशरीमथा''. पन्‍द्मो+.परिल..पीआआ20.. पके. पाकर)... स्‍वाधाज.. आयात... >ममेक. कीशमोकेी.. सॉलिलिय,. सम... सीमा, 


।. अन्ये पुनरैक्यायबो धयाथात्म्यं वर्णयन्त: स्वाभाविक निरात्तिशवापरिमितोदारगुणसागर' 
ब्रहम्व सुरनरततिर्यक्षात्धावरनार किस्वर्ग्यपवर्मि चेतनैक्यस्वभाव॑ स्वभावतो विलक्षणमचिलक्षष 
वियदादिनानाविधघमलख्पपारिणामास्पर्द च इ्ति प्रत्यवततिष्ठन्ते । 

- वेदार्थमंग्रह, यादवमतसध्िप । 

2, ये आत्मनि ततिष्ठन्‌ आत्मनो४नन्‍्तरो यमात्मानवैद यस्यात्मा शरीर, ये आत्मानमन्तरो क्‍ 

यमयति त ते आत्माहन्‍्तर्याम्यमृत: । 


5, फ्वैतापवतरोपनिषद ।|,१. ५. त्रितर्ष ब्रहम एतत्‌ , वही ।॥/2. 
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और अद्यावतार । अन्तयामी रूप उपर बताया गया । 'पर' भी बताया गया “७ वे 
परात्पर नारायण ठासुदेव हैं । उनका व्यूह रूप चार है - वातुदिव, तसंकर्षेंग, प्रदयुम्न 
और अनिरूद्र | उनका चतुर्थ रूप “घिभव” या अवतार है, जो, वालुदेव कृष्ण आदि हें 
र्य में हुआ है । अचावितार उनका पाँचवाँ रूप है जिसमें वे भक्तों पर अतीम अनुकम्पा 
के कारण श्रीरंगम आदि प्रतिद्र मन्दिरों की मूर्तियों के छप में प्रकट होते हैं । रामानुज 


के ये विचार भागवत मत से लिए गये हैं । 


रामानुज चित्‌ या जीवात्मा के तीन रूप मानते हैं - प्रथम, नित्ममुक्त जीच है 
जो अविदयादि कर्मों और प्रकृति मे कभी बद्ध नहीं होता डर बैकुण्ठ में सदा निवात्र 
करता हुआ भगवत्‌ तेवा में रत रहता है । ये शेष, गुस्ड और विश्वकृ-पनाटि हैं । 
ट्विवतीय, मुक्‍तजीव हैं जो बन्धन से मुक्‍त हो चुके हैं । तृतीय, बद्गब-जीच हैं जो अवि- 


दर्यादि क्लेश कर्मों के कारण जन्म-मरण रूपी संतार चक्र में छूम रहे है । 


बन्धन और मोक्ष के विषय में रामानुज का मत है कि ये दोनों वास्तविक हैं । 
मोद्ध के लिये जीव्र को इस कर्म-मल को सर्वथा नष्ट करना आवश यक है । भक्ति ते 
भगवत्कुपा जय मोक्ष प्राप्त होता है । शामातुज पर ज्ञान और परा भक्ति को शक हो 
मानते हैं | यही 'भाक्ति' ही मोक्ष का कारण है । रामाजुज भारत को एक प्रकार 
की प्रीति तथा प्रीति को ज्ञान ही मानते हैं । 2 इसलिए भक्ति और ज्ञान में विरोध 
नहीं है । ज्ञान ते चित्‌,अचित और ईवर प्रकाशित होते हैं । कर्म ते चित्त शुद्ध होता 


|. भवतु मम परास्मिन्‌ गेमुषी भक्तिझपा । श्रीभाष्य, मंगलाचरण । 


2. भाक्तिाब्टाचप्रीतिविशेषधे वर्तते । प्रीतिषच ज्ञान विशेध एव । 
- वैदार्थसंग्रह, पृष्ठ 5५५: 


भक्ति की ज्ञान कर्मपरकता' के कारण प्राकृतजन उसे नहीं कर सकते इसलिए सर्व॑जन 
मुलम भगवतप्राप्ति हेतु उपाय के लव में रामानुज प्रपात्ति' या शरणागत्ति का उल्लेख करते 
हैं । रामानुज कहते हैं पक प्रपात्ति के अलावा किसी भी तरह ते मोक्ष प्राप्ति संभव नहीं 
हैं ।* यह प्रपात्ति भी भाक्ति का एक अडका ही है और भक्ति के लिए भी इतकी 
आकशयकता पड़ती है, यद्यपि यह भगवत्प्रापप्ति का स्वतंत्रोपाय भी है ।/ रामानुज 
ने प्रपात्ति के ताथ छ्वुवानुस्मृति को भी भक्ति के अंग के र्प में जोड़ दिया ।/ इस 
प्रकार भाक्ति ते भगवत्प्राप्ति ही मोक्ष है । 


पविशिष्टाटवैत में मोक्ष की चार अवस्थाओं का वर्णन किया गया है । पहली 
तालोक्य, अथात्‌ इ़हग का सतत दर्शन करते रहना । दुतरी, तामीण्य अथात्‌ परमात्मा 
के वविल्कुल समीप रहकर तज्जन्य सुख की अनुभुति करना । तीतरी साछ्ूषण्य अथात्त 
भगवान्‌ के तमान ब्यधारण करना और आऑन्‍्त्तिम है तायुज्य जितके अन्तर्गत मुक्तात्मा 
परमात्मा के तारे भोगों का उपभोग करता है |? यह मौक्ष की चरमावस्था है । 
।. ज्ञान कमानुगृहीत भक्तियोगम्म । गीताभाष्य, प्रथम अध्याय की भूमिका । 
2. एतेषा संसार मोचनं भगवत्प्रपत्तिमन्तरेण |. वैदार्थ संग्रह - पृष्ठ ।६6- 
उ, भाकतियोगनिष्ठस्थापि तान्निष्पत्यर्थ तददगत्वेन प्रपत्तेरपेप्चितत्त्वात्‌, प्रपात्तिनिष्ठस्य 


स्वतंत्रतया उपायत्वाच्च प्रपात्तिमन्तरेण नोपपटयते । - वही, पृष्ठ ।६65, 


५. ताक्षात्कार जया छ्वुवा स्मृतिरेव भाक्तिशब्देनाभिधीयते - पब्रीभाष्य 


5. लोकेष्च विष्णोर्निवर्तानन्ति केचित्‌ू , तमीपमिच्छानति च केचिदन्ये । 
अन्धे तु जय लटूर्श भजन्ते, तायुज्यमन्धे स॒तु मोक्ष उकतः ॥ 
- भाष्यार्थ दर्पण, पृष्ठ 5 72 पर उद्धृत । 


रामानुज को यही चौंथी अवस्था मीक्ष की ॥न्तायुज्या स्वीकार है । 


रामानुज विदेह मुक्ति मानते हैं । उनके अनुस्तार 'तत्य तावदेव चिरं, यावन्‍न 
"विमोध्षये, अथ सम्पत्स्थे.॥ अथात्‌ उत्तकी मुक्ति में तब तक घिलम्ब हैं जब तक देह ते 
छुटकारा नहीं हीता। इत्यादि ह्रुतियाँ देहपात के अनन्तर ही मोक्ष का विधान करती 
हैं । वे शदकर के जीवन्मृक्ति का खण्डन करते हैं । वे कहते हैं 'कि यदि शरीर से 
गविशिष्ट ही जीवन्म्ञकक्‍ति मानी जाय तो यह मान्यता निश्चित ही मेरी माता बन्ध्या 
है 'के सटृश अप्रमाण एवं असंगत होगी ।* आत्मा के ग़रीरी होने पर उत्का मुक्ति ते 
वैशिब्ट्य और मुक्ति से विशिष्ट होने पर उसका परीर ते वैशिष्ट्य परस्पर विरोधी 
है । एक ही काल में एक आत्मा में परस्पर विर्द्र धर्मों का आश्रयण सम्भव नहीं । 
पही नहीं, आत्मा के कन्धन रूप तशरीरत्व और मोक्ष का स्वरूप अशरीरत्व अद्वैत मत 
में भी मान्य है ।/ अत्त: परीरी आत्मा का मोक्ष अआजारीरी कैसे हो सकता- हैं १ 
आप त्तम्ब का उदाहरण देते हुए रामानुज अपने मत को पुष्ट करते हैं जिसके अनुतार केवल 
आत्मज्ञान ते मोक्ष प्राप्ति को शात्त्रविस्द्र कहा गया है, और कहा गया है कि याटि 
ज्ञान मात्र ते शरीर में ही मोक्ष प्राप्त हो सकता तो वाक्यार्थ ज्ञानियों को ठुःख नहीं 
होता किन्तु चूँकि दुःखराहित्य नहीं देखा जाता।अतश्व सिद्ध है कि इत शरीर में मोक्ष 


नहीं होता । 


इनमशओर.. मनकक, आथ.. >नकर्ति 3 गे. भाम्याको.. 2. पम्मकॉके. भरा. आपाहोंक.. 2 कोकी.. ऋामन्‍पीकि. पंत. या. आन्मवाका.+# आंत कक. >तामामिँ.. अम्मनवेंक 


|. छान्‍्टोग्योपनिषद 5/2५/3. 
2. श्रीभाष्य ।/।,५. न्‍ 


5, तदेतद आरीरत्व मोक्षाख्यम । शारीरक भाष्य, ।/५/५. 
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रामानुण मागा को ईवर की तत्‌ शक्ति कहते हैं जिमसे वे इम तत्‌ सृष्टि का 
पनिर्माण करते हैं । उनके अनुत़ार अधिदुशा जीव का अन्ञान है जिसके कारण वह शरीर, 
इन्ट्रिय, अन्त: करण जैसी प्राकुत वस्तुओं को अपना स्वरूप समझने लगता है । रामानुज 
गद्कर के मायावाद' का प्रबल खण्डन करते हैं और उतमें 'तातु ठोष' बताते हैं जिसे 
'तप्तविध अनुपपात्ति ' कहते हैं । यह सप्ताविध अनुपपात्ति हैं - आश्रयानुपपत्ति, तिरो- 
धरा गनुपत्ति, स्वल्यानुपत्ति, अनिर्वचनीयानुफ्मात्ति, प्रमाणानुपपात्ति, निवर्तकानुपपत्त 


तथा “**. एयनुपपात्ति । 


रामाजुज के बाद उनके अनुयायियों ने वविशिष्टादवैत के सिद्वान्तों को आगे बढ़ाया। 
इनमें सर्वप्रथम तथा मुर्धन्य हैं- 'वेंकटनाथ याः वेदान्त देशिक । इन्होंने अपनी 'ञतदूषणी ' 
में अट्वैतवेदान्तके ॥00 दोष्षों को बताया है जिनमें 66 ही प्राप्त होते हैं । 'शतदघणी ' 
में विवादों की संख्या पर मतभेद है । इसे डॉ0 एस0श्न0 दास गुप्त ने अपनी पुस्तक में 
उल्लिखिति किया है । वेदान्तदेशिक ने 'न्यायतिद्वा|ऊुजन में “विशिष्टादैत ' के 
तिदानतों को विस्तार ते व्याख्यायित किया है । इसके अतिरिक्त यादवाभ्युदय 
'हुस संदेश, 'सुमाधितनीधि' तथा संकल्प सर्थीक्षामक ग्रन्थ लिखे । 'यादवाभ्युदय' . 
श्रीकृष्ण के जीवन ते तम्बान्धित ग्रन्थ हैं जिस पर अप्पयदीक्षित ने टीका लिखी है । 


'संकल्पसुर्योद्यय, 0 अंकों का प्रतीक नाटक है । 


सास पफाम्याक उमममत.. माभीकी. +यरि.. कल कक. भा. जाग) आाान्‍्वीनि.. पलक सर आक.- >न्मोकिी।. पाया, उसमे. अं भरा. अमान. फमययके. ल्‍न्‍न्‍मोका. कमी अभकोकी अरमीक ०० बके. अप अमकाक, >-मीक अमक 


स्व 0 
|. डॉ0 श्सछुदास गुप्त - भारतीय द्वानि का इतिहात - 3, पृष्ठ 2प5-फप- 
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वैदान्तदिशिक ने 'न्‍्यायपरक विषिष्टादवैती ग़्न्‍्ध' न्‍यायपारिशद्धि 
लिखा | उनतेपे श्रीभाष्य पर 'तत्त्वटीका' लिखी । यामन के गीतार्थ संग्रह पर 
. गीतार्थतगरह एक्षा ', रामानुज के गीतारहस्यथ पर तात्पर्यवन्द्रिका ' याम्रन के चतुश- 
 लोकी  उत्तोत्र रत्न' पर रहस्य रक्षा ' आदि कृतियाँ भी वेंकटनाथ की मैधा की 
पुष्ट करती हैं। उनका एक निबन्ध 'बादित्रयखण्डन' मिला है जितमें उन्होने भात्कर, 
यादव औए पदकर के मतों का खंडन किया हैं। मीमाता पर उनके मीमाता पाठुका 
और तेश्वमीमाता ' नाम के ग्रन्थ 'ग़बरस्वामी ते भिन्‍न व्याख्या करते हैं । वैंकट- 
नाथ ने »।गप्रवाल शैली में 52 ग्रन्थ लिखे हैं ।| वेंकटनाथ के पुत्र, कुमारवेदान्ताचार्य 
वरटार्य या देशिकाचार्य ने भी अनेक ग्रन्धों की रचना की जिनमें 'तत्त्वत्रय चुलुक संड्राह 
प्रमुख हैं जितमें वे 'तत्त्वत्रय' काः वर्णन करते हैं । इसके अतिरिक्त, प्रपात्तिकारिका ' 
फ्लभटदखण्डन, चरमगुरूुनिर्णय ', आराधना संग्रह, अधिग्रहण चिन्तामणि , रहस्यत्रय 


ताराज संग्रह आटि प्रत्तिद्द ग्रन्थ हैं | 


इसके अतिरिक्‍त विषिषटाट्वैतिक आचार्यों में भेघनादारि' रामसानुजदास 
या! महाचार्य', रइंगरामानुणमुनि , परकालयति या कुम्मकोनम ताताचार्य' 
श्रीनिवास॒दटासत , बश्रीनिवाताचार्य ॥ पती न्‍्ट्रमातिदी पिका के लेखक॥, श्रीगैलनिवात्त 
ताताचार्य, सुदर्शनसरि अश्रुतप्रा.शिका के लेख ५, आहीवलि रइगनाथ्यत्ति, दोड्डयाचार्य, 
नारायणमुनि, नृत्तिहराज, नुतिहतूरि, वरतुवेदान्ताचार्य, पुरुषोत्तम , पेलपुरदेशिक 
॥तत्त्वभाष्कर के लेखक, रगराजरामानुजदात्त भिन्ठ, आत्रेयवरद, वाघछ्ूलवर॒द, वीर - 


सीाहाओ. ० कक. स्‍ल्जक साझा. >>मीजीक.. पिता की. सन याहीर. पक. कमागक.. # व्यायुड..क जोखी... स्‍ सके. + सा ..2+ कर. अमन याए. बन्‍गोघोक. फ्पजोडेी!।. ऋफीपरश. ०» अब. मी. अपनीिक!. >> 


|. द्रष्टव्य, भारतीय दर्शन का इतिहासत-5, पृष्ठ ॥0।. 
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राघवदात, वैंक्ट तुधी ३रलिद्वान्त रत्नावली॥ वेंक्टदात, वेंक्टाध्वरि, धर्मकुरेश, नीलमेघ 
ताठाचार्य, रघुनाथाचार्य, राघवाचार्य, अण्णयार्य आदि वैष्णव वेदान्तियों ने अपने अपने 


साहित्य ते विशिषटाट्वैत वेदान्त को समुद्र बनाया । 


।6वी शरदी के अप्ययदीद्चित ने रामानुज सम्मत ब्रहमसत्र की टीका की जो 
नन्‍यायमुख्मालिका ' कहलाती है | ॥9वीं पताब्दी के अनन्ताचार्य ने अनेक ग्रन्थों की 


रचना की | 


इत प्रकार हम टेखते हैं कि विजिष्टाटवैत वेदान्त के सिद्वान्त अल्यन्त 
व्यू ववहारिक तथा आचार्य परम्परा अत्यन्त समुद्र है इत्तीलिए विजशिष्टाट्वैत वेदान्त 
का इतना विकास हुआ और वह अदवैतवेदान्त के मुख्य समालोचक प्रतिट्वन्द्वी के रूप 


में आज भी अविचल छड़ा है । 


ट्वैत वेदान्त 


द्वैतवेदान्त के प्रतिपादक आचार्य मध्व हैं । इनको पूर्णप्रज्ञ" तथा आननन्‍्द- 
तीर्थ भी कहा जाता है । इनका जीवनचारित श्रीनारायणराचित 'मध्वाचार्य विजय” और 
'मणिमज्जरी में वर्णित है । इनका जन्म ॥97 ई0 तथा परमपद ।276 ई0 के लगभग 
माना जाता है| ये वायु के अवतार” भी माने जाते हैं । इन्होने 57 ग्रान्ध लिखे 
हैं जिनमें ब्हमसत्रभाष्य अनुव्याख्यान, गीताभाष८्ू य, कुछ उपनिषद्‌ भाष्य, भागवततात्पर्य 
गनर्भय, महाभारततात्पर्यनिर्णय, विष्णुतत्त्वनिर्णय तथा तत्त्वोदयोत  प्रतिद्व हैं । 
जयतीर्थ ॥५वीं शदी॥। और व्याततीर्थ ॥॥5वीं' ग़दी।॥ मध्वदर्शन के प्रकाण्ड चचिदृवान्‌ 


दार्शनिक हैं । जयतीर्थ ने मध्वभाष्य पर 'तत्त्वप्रकाशिका' टीका और अनुव्याख्यान पर 
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न्यातसुधा टीका तथा प्रमाणपद्दवाति नामक स्वतत्र॒गन्थ लिखा । न्‍्यात़तीर्थ ने तत्त्दप्रला- 
शिवा पर तात्पर्यचन्ट्रिह टीका लिखी । न्‍यायाम्त तथा तर्कताण्डव उनके मौलिक 
स्न्‍्थ हैं । 'न्‍्यायामृत का छखण्डन मधुसदन सरस्वती ने 'अद्वैतत्तिद्वि ' में किया है । 
इसका उत्तर रामाचार्य ने अपनी न्‍्यायामृत तराद्दिणणी टीका में दिया जितका छण्डन 


ब्रहमानन्द तरस्वती ने अद्वैतत्तिद्वि पर अपनी 'अट्वैतचन्द्रिका टीका में किया है | 


मध्वाचार्य आध्यात्मिक दुष्टिट ते उड़ा दवैतवादी हैं तथा धार्मिक दुष्टि मे 
माक्तिवाद के तमर्थक है । वे शडकर के अट्वैतदर्शन के परमात्रु हैं। अद्वैतवाद तथा 
मायावाद को वे बौद्ध शन्‍्यवाद का विकुत औपनिषदिक संल्करण मानते हैं । उनके 
अनुसार मायावादी का ब्रहम और परन्यवादी का श्रन्‍्य एक ही है । अदवैतियों की दे 
माधिदानव कहते हैं जो अज्ञानान्धकार में उछल कद भचाते हैं और तकागिमयुकक्‍त ददैतसूर्च्न के 
उदय होने पर भाग जाते हैं जिस प्रकार सर्वज्ञ संखचक्रयुक्त हारि के आने पर दानव भाग 


जाते हैं ।* 


मध्व ने दो प्रकारकीअन्तिम तत्ताएँ मानी हैं स्वतंत्र और अल्वतंत्र । म्भवत: 
इसी लिए उसे दुवैतवाद' कहते हैं। भगवान्‌ विष्ण जिन्हें पुरुषोत्तम, परमात्मा या 
'ब्रहम' कहते हैं एकमात्र स्वतंत्र सत्ता है ।/ उनके व्यत्तिरिक्त सब कुछ उनके अधीन है, 
अत्वतंत्र है । उनके अनुसार संत्तार की प्रत्येक वस्तु के साथ भेद जुड़ा हैं और हर वस्तु 


|. यच्छुन्यवादिन: बश्न्य तदेव ब्रह्म मायिन: । मध्वाचार्य | 


2. पलायध्टव पलायध्वं त्व॒या मायिदानवा: । 
पर्वज्ञो हरिरायाति तकागमदरारिघ्तू ॥ तत्त्वोदयीत, पृष्ठ 2५5. 


5, दवविध॑ तत्त्व स्वतत्रास्वतत्रभदात्‌ - स्वतंत्रोभगवान्‌ विष्णु: । सर्वदर्शनसंगह, 5/! , 


का ल्‍था ठिनक्षण है । अत: इस दर्शन को दहैतवाद की अपेक्षा 'भेटवाद” कहना उपयुक्त 
होगा । 

मध्द ने संसार में पाँच प्रकार के मलभूत भेद स्वीकार किफ्ले है ।7 ये भेद 
जीव और इावर, जीव और भौतिक ट्रव्य, भौतिक द्रव्य और ईश्वर, जीठ और जीव 
त्‌ धाः भौतिक ट्रव्य और भौतिक द्रव्य के बीच हैं ।/ भेद यथार्थ हैं झामक नहीं क्योंकि 
उन्हें भगवान्‌ जानते हैं, वे उप्तकी रक्षा भी करते हैं । वे सर्वज्ञ होने के कारण कभी भ्रम 
भें नहीं पड़ते । भ्रम तो निश्चित ज्ञान की कमी के कारण होता है ।' यह भेद 
शापवत है । संत्तार अपने तभी भेदों के साथ यथार्थ और अनादि है ।” इन पंचचविध 


भेदों का परिज्ञान मुक्ति में साधक है । 


भारतीय दर्शन के तभी अनुपंथी मतों के द्वारा प्रत्यक्ष, अनुभान और शब्द 
प्रमाण माने गए हैं । उन्हें मध्व और उनके अनुयायी भी मानते हैं और ज्ञान के इन 
सभी साधनों ती यधार््था प्िद्द करते हैं । वे कहते हैं कि भेद अवश्य मानना चाहिए 
क्योंकि ज्ञान के सभी साधनों ट्वारा' वह जाना जाता है । वह प्रयक्षत: दिखायी देता 


है | जैसे नीला, पीला आदि रइग ।? 


।. प्राय: तर्वतोीं विलक्षणं पदार्थल्वर्पं टृुए्यते । - विष्णुतत्त्वनिर्णय । 
2. प्रकृष्ट: पंचविधी भाद: प्रपंच: । वही 
उ, तर्वदर्गन संग्रह, 5/22. 
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ही । 
कक 


हम अनुमान ते ईश्वर और जीव में भेद समझते हैं क्योंकि वह जीवों का 
पूज्य है । शात्त्र में भी भेद का प्रतिपादन किया गया है । उदाहरणार्थ उसमें कहा 
गया है कि आत्मा तत्‌ है, जीव सतत है और भेद भी तत है ।* मध्व शात्त्रतम्मत ब्रह्म 
की पारमाणशिक तत्ता स्वीकार करते हैं । अदवैतं परमार्थत: / इत्यादि श्रुतिवाक्यों के 
अर्थ यह बताते हैं कि “विष्ण' ही परम, पूर्ण और ब्रेष्ठ सत्ता है, उम्के समकध्ष अन्य 
किसी की तत्ता नहीं है । इस प्रकार वह अदवैत है उत्तका जीव ते भेद सिद है ।॥7 
छान्‍्दोग्य उपनिषद्‌ के महावाक्य तत्त्वमत्ति' का मध्व के मतानुत्तार अर्थ भी यही है 
कि जीव और ब्रह्म में साठृश्य है । तत्‌ कित्ती दूर, परोक्ष की वस्तु को इंगित करता 
है और त्वम्‌ शब्द तम्मुख प्रत्यक्ष पुस्घ का वाचक है अत: निष्कर्ष यह है कि दोनों का 
तादात्म्य अबुद्विग़ाहप है ।* यही नहीं, जीव और ब्रह्म की भिन्‍नता को शात्त्र- 
प्रमाणित करने के लिए वे इस हद तक बढ़ जाते हैं कि तत्त्वमत्ति' वाक्य को बदलकर 


तत्त्वमप्ति'? कर देते हैं जिमते परा अर्थ ही बदल गया है | 


रामानुज के विषशिष्टाद्वैत की भाँति मध्व के दवैत दर्षान में भी विष्ण या 
ब्रहम को स्वातंत्रय, शॉक्ति, ज्ञान, आनन्द आदि अनन्तकल्याण-गुणतम्पन्न माना गया 


है ।" वह संत्तार का केवल निमित्तकारण है, उपादान कारण तो प्रकृत्ति है । 
.।. सर्वदर्शन संग्रह, 5/।0. 
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5... तह 58/25/5598: 


५, वही, 5/28. 
5, वही, 5250, 
6. वही, 5.5५, 


मध्व शामान॒ज की तरह जगत्‌ को सत्‌ मानते हैं तथा स॒ुब्यिटि को ईश्वर की 
लीला नानते हैं । ह्शादर को 'तत्य संकल्प ' कहते हैं । वे दहते हैं कि ईश्वर दा कोई 


भी संकल्प मिथ्या नहीं हो सकता, अतः संकल्प छूय सृष्टि भी मिध्या नहीं हो तकती। 


लक्ष्मी भगवान्‌ की शक्ति हैं, उनते भिन्‍न है और केवल उन्हीं के अधीन हैं। 
परमात्मा के समान लक्ष्मी भी नित्यमुक्त और अप्राकृत देह सम्पन्न हैं किन्तु लक्ष्मी गुणों 


में भगवान्‌ ते न्‍्यन हैं । 


रामानुजण के समान ही वे नित्य, मुक्त और बद्ध इन तीन प्रकार के जीवों 
को मानते हैं । नित्य जीव वे हैं जो लक्ष्मी की तरह तदा मुक्त हैं । दूसरे मुक्‍त 
जीव हैं जो बन्धन ते मुक्ति प्राप्त कर चुके हैं । देवता, ग्राषि और दूसरे बन्धन से 
छुटकारा पाये जीव इत ब्रेणी में आते हैं । तीतरे बद्र जीव हैं जो तर्वदा बन्धन में 
ही रहते हैं। वे तीन प्रकार के हैं - नर्क में रहने वाले जीव 'तमोयोग्य” संत्तारचक्र में 
रहने वाले जीव "नित्यत॑तारी ' तथा तीसरे म॒क्तियोग्य जीव हैं जो हईशवर कृपा ते मुक्त 


हो सकते हैं | 


मध्व भी -विषशिष्टादवैतवैदान्त द की तरह म॒क्ति के लिए भक्ति को 
आवश्यक मानते हैं । भक्ति के विना म्॒क्ति संभव नहीं है । यह भाक्ति ज्ञान रूपिणी 
है । मध्व के अनुतार भगवत्‌तप्तान्निष्यया ताछुप्य प्राप्त करना ही म्र॒क्ति हैं । मध्व 
के मोक्ष में एक विचित्र बात है कि मुक्त जीवों को भी ठुःखभोग करना पड़ सकता है। 


मामा. भागा, जाता. सन्‍्साके.. का. सममादकली. मम्मी. आनरीजी.. आतमोमिक. कजॉमिंक. परइकाओा. अम्बाकन,. नरक. कोकेक. जनभोऑक. पतभोमिक. अमरीकी. न्‍म्मीऑॉक.. अंग. +>मकडे!. -वरीमोक. के ऑफ. मो 


|. इण्डियन फिलॉसफी , -2, पृष्ठ 698-899. 


फिर भी मध्व इंतर की भाँति इतना तो मानते हैं कि जीव की ग्रॉक्‍्ति शाश्वत होती 
है उते पुनः सात्रारिल जीवन नहीं घारण करना पड़ता । यदयपि तमग्रत: मध्व का 
दुवैतवाद रामानुण के विषिष्टादवैत ते कुछ त्ताम्य रखता है किन्तु शंकर के ब्रहमठाद 


ते वह विल्कुल भिन्‍न है । यही इनका भेदवाद है । 


ट्वैताटवैत तेहान्त 


'दूवैताटवैत को भेदाभद भी कहा जाता है | इस गत के अनुमार जीव 
अवत्धा भेद ते ब्रहम के म्ञाथ भिन्‍न भी है और अभिन्‍न भी । ले वैष्णव मत का 
'तनकतम्प्रदाय” भी कहा जाता है तथा इसके प्रवर्तक निम्बाकाचार्य को सुदर्शनचक्र का 
अवतार माना जाता है । आचार्य निम्बाक का प्रथ्म नाम नियमानन्द था और वें 
तैलडूग ब्राहमण थे । भारतीय दर्शन में भेदाभेदवाद अत्यन्त प्राचीन है । बादशायण 
ते भी पूर्व के आचार्यों में औह्डुलीमि और आश्मरथ्य तथा शांकरपूर्व के आचार्पों में भार्तृ 
प्रप च तथ्या ग़करोत्तर आद्यार्यों में भात्कर तथा यादवप्रकाश प्रतिद्ध भदाभदवादी आचार्य 
हुए हैं । निम्बार्क ने इनके मत को पुनरुज्जीधित किया है । वे रामानुन से अत्पन्त 
प्रभादित हैं तथा उनसे बहुत कुछ ग्रहण किया है । कुछ विद्वान मध्वमुखभर्दन को निम्बार्द 
की कृति मानते हैं। माधवाचार्य ने अपने पर्वदर्षनसंग्रह! में निम्बार्क के मत का निष्यण 
नहीं किया है । इन आधारों पर निम्बार्क का समय ॥फरवी गती का मध्य या उम्तके 


आत्पात माना जा क्कता है | 


पनिम्बार्क की अन्य कृतियों में ब्रहमसत्र पर वेदान्तपारिजातस्ौौरभम्‌ नामक 
लघुका व्य, उत्त पर भाष्य, दाशलोकी, श्रीकृष्णस्तवराज ॥25 श्लोक प्रपष्तिद्र हैं । 


निम्बार्क के शिष्य श्रीनिवासाचार्य ने निम्बार्क के ब्रहमसत्रभाष्य पर वेदान्तकौस्तुम 


नामक टीका लिखी है जिस पर केशवमट्टकाइमीरी की कौस्तुम्रप्रणा नामक विस्तृत 
टीका है | 'दशश्लोकी' पर पुरुषोत्तम की वेदान्त रत्नमञ्जूषा नामक टीका तथा 
कुष्णस्तवराज पर श्रुत्यन्ततुरहुम नामक व्याख्या है । माधव मुकुन्द का परपक्षगिरि- 


ब्रज या हार्ट॑चर्यां नामक प्रातिद्र खण्डनात्मक ग्रन्थ हैं । 


निम्बार्क श्रीराधाकृष्ण की माध्ुयोपासना को दार्शनिक सम्प्रदाय के जप में 
प्रतिष्ठित करने वाले प्रथ्म वैष्णव आचार्य हैं । उन्होने श्रीराधा को परा श्री या 
'पराहलादिनीशकिति ' के जप में श्रीकृष्ण के वामाडुग में प्रतिष्ठित किया है | प्रेम और 
त्याग का चरम उत्कर्ष गोपी भाव में है और गोपीभाव की पराकाष्ठा राष्ाभाव है। 
श्रीराधा श्रीकृष्ण के वामाइण में तानन्द विराजमान सखीसहस़ ते तेवित तथ्या! सर्वका मना 


परणित्री हैं । 


निम्बार्व भी रामानुज की तरह चित्‌ ,अचितु और ईश्वर इन तीन तत्त्वों 
को मानते हैं और इनका रखरूप भी रामानुज जैसा ही बताते हैं। चित्‌ या जीव शक 
ताथ ज्ञानत्वस्य भी है और ज्ञानाश्रय भी । पृद्द चैतन्य जीव का स्वब्य भी है और 
ज्ञपता- होने- के- कारण- जीव ज्ञान का आश्रय भी है | टद्रव्यात्मक और गुणात्मक ज्ञान 
में घर्मिधर्मभाव है । यह भेदाभेद छय है । ज्ञानाकारतया दोनों अभिन्‍न हैं, धर्मिधर्म 
भाव से दोनों भिन्‍न भी हैं, जैसे सूर्य एक साथ प्रकाशमय भी हैं और प्रकाश का आश्रय 
भी । जीव, ज्ञाता, कत्ता, भोक्‍ता है तथा जीव नित्य चेतन द्रव्य है, अणुपरिमाण 


।. अडगे तु वामे वष्भानुजा' मुदा,विराजमानामनुब्पत्तौभाग्यम्‌ । 
सखीतहज़ै; परितेविता' सदा ,स्मरेम देवी सकक्‍लेष्टकामदाम ॥ दशश्लौकी 5. 


प्प्‌ 


है और संख्या में अनेक हैं । नित्य होते हुए भी वह ईश्वर पर त्वधा आश्रित है और 
ईश्वर टूवारा नियम्य है । मोक्ष दशा में जीव ईश्वराधीन रहता है । इवर 
पिएछल भक्कति ते ही प्रसन्‍न होते हैं । जीव ईगवर का आग है ।“ आरा से तात्पर्य अंग 
पा अवयव ते नहीं बल्कि 'शॉक्तिख्पता' ते है ।” इकवर शॉक्तिमान्‌ है तथा जीव शक्ति 
व्प | 

अचित्‌ या अचेतन तीन प्रकार का है| अप्राकृत-जिससे दिव्य लोक तथा 
दिव्य ग़रीर निर्मित होते हैं । प्राकृत या महत्‌ तत्त्व मे लेकर प»चभु्तों तक त्रिगुणा- 
त्मक प्रकृति से उत्पन्न जगत्‌ और काल - यह विभाग रामाजुज के पृद्व तत्त्व मिश्रसत्त्व 


और तत्त्वप्वन्य के समान है । 


ईपवर परब्रहम है और तगुण भी । वह स्वभावतः त्कलदोषों ते रहित है 
और आनन्द ज्ञान बल आदि समस्त कल्याणगुणों का निधान भी है - वह चतुर्व्युहों 
तथा अवतारों में अभिव्यक्त होने वाला अदगी है । वह परम वरेण्य, नारायण या 
श्री कृष्ण हैं जिसके अनुग़ह ते जीव को अपने स्वरूप का ज्ञान होता है ।* इहवर इस 


जगत्‌ का निमित्त तथा उपादान दोनों कारण है। यह उपादान कारण है क्योंकि 


यालाक समा. काम. पाता. पयलाए'. आउादं. मम. सकंआआ.. साथ. आाममाक. ममता. आम. पाभाक'. सधनाब'. स्‍कमभ. पकामाा. आदी... सब). इक, 


|. ज्ञानसत्वल्पंयो च हरेरधीनं शरीरसंयोगवियोगयो ग्यम्य 
अर्णु हि जीव॑ प्रतिदेहामिन्न भातुत्ववन्त यदनन्तमाहु: ॥" दगशलोकी ।, 


2. ईगवर अंश जीव अधिनाशी । तुलसीदास, रामचरितमानतस 
3, अग्ो हि शाक्तिष्यों ग्राहय: । 


५- स्वभावतोड॒पात्तदोषमोषकल्याणगुगैकरा शिम्म । 
व्युहा द्विगन ज्रहम पर वरेण्यं ध्यायेम कुष्णं कमले क्षेण॑ हरि - दशइलोकी ५. 


2 आह , 


मृष्टि का अर्थ है उत्तवी तश्म चित तथा अचित्‌ शक्तियों का अधिभकत होना । वह 
संतार का निमित्त कारण है क्योंति वह जीवों को उनके कमानुतार फ्ल देता है और 
उनको अनुभव करने के लिए उचित उपकरण देता है | जैसे रस्सी के छय में सर्प अपनी 
कुंडली का कारण होता है उत्ती प्रवार सर्वाक्तितम्पन्न ईश्वर भी संत्तार का उपादान 
और निमित्तकारण दोनों हैं । मूर्त तथा अमुर्त वस्तुओं का संतार तर्प की कुंडली की 
तरह उतका कार्य है । जैसे तर्प की कुंडली परशाश्रित, व्याप्य और कार्य है तथा बुंडली 
की तुलना में तर्प ल्वतंत्र, व्यापक और कारण है, वैसे ही ईगूवर और संसार में भी भेद 
है । जहाँ तक कुण्डली के अस्तित्व और उत्पात्ति की बात है वह सर्प के बिना स्वतंत्र 
र्य ते संभव नहीं है अत: तर्प ते उसका अभेद है । इती प्रकार संतार जो कि चित 
और अचित्‌ शक्ति सम्पन्न ब्रहम का कार्य है, अपने कारण अथात्त ब्रहम से स्वभावत: भिन्‍न 
और अभिन्‍न है ।* जैसे पंतार और ब्रहम के बीच भेद और अभेद तम्बन्ध हैं, वैसे ही 
जीव और ब्रहम ॥पुरुषोत्तम के बीच भी भेद और अभेद का सम्बन्ध सत्य माना गया 
है । तत्त्वमत्ति' 'अयमात्माजहग' अहं ब्रहमात्मि इत्पादि श्रुतिवाक्यों में मद और 
अभेद दोनों का प्रतिपाटदन है । निम्बार्क चिटचिद को हगवर का प्रीर न मानकर 
उन्हें उसका गक्तिरु्प आग मानते हैं । 


सा. धआान. आरा. पाााधान+े.. आमााकक. आकोआाा)..आध्यः००+. सोशसाात. सिमोरक#.. मम. धकक मु... पम्प». ऋमाआाक.. फमिकमि,. सफारी. आउात.. फेकमानात.. ०0७०... काकसंक 


|, जगठभिन्‍ननिमित्तोीपादानत्वे स्तति --- उपादानत्व निमित्तत्वम्‌ | 
- वेदान्तकौस्तुभ ।/। /2. 


2. वेदान्तकौस्तुभ 5/2/27 - कुण्डलोपादानभतो 
"एज्ज्वाकार: अहि: कारणं --- स्वाभाविकौ भेद्ाभेदौल्त: ।" 


5. जीवपुसुषोत्तमयोरापि तथा तम्बन्धों ज्ैय: - निम्बार्क, ब्रहमसत्रभाष्य 5/2/28. 


(4४4 


निम्बार्द मत्ति के लिए भक्ति श्वम् प्रपात्ति की अनिवार्थता को स्वीकार 
कहते हैं । प्रपात्ति के दवारा जीवों पर भगवदनुग़ह होता है । अछुह ते भगवान के 
प्रति नैसार्गिक अनुरागरूपिणी भक्ति का उदय होता हैं। यह भक्ति भगवत्ताक्षात्कार 
को उत्पन्न करती है जिससे जीव भगवत्भावापनन होकर तमस्त क्लेशीं ते मुक्त हो जाता 
है | पगरीर सम्बन्ध रहने पर भगवद्भावापात्ति असंभव है । इसीलिए जिम्बार्क मत में 


भी रामानुज की तरह जीवन्मुक्ति की कल्पना मान्य नहीं है । 


पादाटवैत वेटान्त 


सुर. सुशलनन शिलान शुतानात कुरान लगी सुन पता अुनीमाण कु ७०. शुरमाम- 


शकर के बाद चार तम्प्रदायों की स्थापना करने वाले अनुपंथी वैदान्ता- 
चार्यों में प्रीवल्लभाचार्य ॥॥५8 |-।555॥8 सबसे अन्तिम थे । परम्परानुतार उन्होंने 
तीसरी शताब्दी में हुए स्ट्र सम्प्रदाय के प्रवर्तक विष्णुत्वामी के मत को विकततित करके 


'पदाटवैत मत या पुष्ठिमार्ग' की स्थापना की । 


'पुद्दादवैत ' पब्द दो गब्दों से मिलकर बना है - शुद्ध तथा अदवित । इसकी 
निष्पत्ति दो प्रकार ते हो सकती है । प्रथम, षष्ठी तह्नपुरुष के अनुतार और दिवतीय, 
कर्मधारय समास के अनुसार । षष्ठी तत्पुरुष के अनुसार पुद्दादवैत्त का अर्थ हैं - इद्वयोः 
अद्वैतम्‌ इति पृद्दादवैतम्‌ अधात्‌ श॒द्ग, जगत्‌ और जीव का ब्रहम से अदवैत । जगत और 
|, दशश्लोकी के पद 9 पर वेदान्तरत्नमंजूषा । 

2. भारतीय दाग नि, खण्ड ५, पृष्ठ 576. 


उ, वही, खण्ड 2, पृष्ठ 756. 
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जीव शद्ध ब्रहम के ही रूप हैं और ब्रहम ते अभिन्‍न हैं । कर्मधारय समात के अनुतार 
श्वादवत वा अर्थ है - इृद्धं च तद अदवैतम इत्ति पृद्धादवैतम अथाति शुद्द ब्रहम ही अद्वैत 
तत्त्व है । वह माया तम्बन्ध ते रहित होने मे इद् है और तजातीय, घिजातीय 
और स्वगत भेट ते अप्पृष्ट है ।। गोस्वामी गिरधर जी ने अपनी छोटी किन्तु प्रसिद्व 
पुस्तक शुद्दाट्वैतमात॑मण्ड ' में इसकी व्याख्या करते हुए लिखा है कि इत्त प्रसंग में 
मायातम्बन्धर॒हित ' पुद्वतत्त्व ही परुद्द' कहा गया है। अत्तः पुद्भधादट्वैत के अनुतार 
शुद्व तत्त्व ही पृद्द' कहा गया है। अत: पृद्दाटवैत के अनुत्तार पूृद्ध ब्रहम ही कारण 
कार्य जप में अभिव्यक्त होता है । उत्त ब्रहम का तम्बन्ध माया ते नहीं है । शुद्दो- 
द्वैत तम्प्रदाय पृष्टिटमार्ग भी कहलाता है क्योंकि वह भगवत॒कपा को मानव जीवन के 


लिए तर्वाधिक मुल्यवान्‌ वस्तु मानता है ।॥: 


श्रीबल्लभाचार्य के तुप्रतिद्र ग्रन्थ हैं - ब्रहमसत्र पर अणुभाष्य, श्रीमदभागवत्त 
पर तुबोधिनी टीका, तत्त्वार्थदीपनिबन्धन । बल्‍लभ के पुत्र विहवलनाथ का 'विदव- 
मण्डन  प्रौदृगगन्थ है । 'अणभाष्य पर पुस्थोत्तम का भाष्यप्रकात्ञा' है जिस पर 
गोपेश्वर महाराज की राशिम' नामक टीका है । श्रीपुरुधोत्तम गोस्वामी का सुबी- 


धिनीप्रकाश तथा विद्वन्मण्डन' पर सुवर्णमत्र नामक विवृत्ति प्रत्तिद्र शुद्गादवैती गन 


५७७ लआआार्ड ्ि 30. भाकारक. अन्‍्णमवोी. समा. >न्‍नमीक. "भाायए्.. 0 रोड. किताब. फायदा. % अत. ऑड.. आयनाइुक.. >न्‍्यकके. धनकेकाक.. अमन... ऋल्‍०+प+. जय, 


|. सजातीयाविजाती यस्वगतद्वैतविवर्जितम्‌ । तत्त्वार्थवीपि, ।/€6६७. 
2. भायातम्बन्धरहित पुद्गवमित्युच्यते बुधे: । 
कार्यकारणछ्यं हिंषुद ब्रहम नमायिक ॥ पृुद्वा्ट्वैलमार्तण्ड, पृष्ठ 2५. 


उ. पुष्टिमागों5नुग़है कसाध्य: प्रमाणमागात्‌ विलक्षण: । अणुभाष्य ५/५//१. 


५6 


बल्‍्लम मत में इृद्द अहम ही एकमाज अट्वैततत्त्व है । ड्रह्म नर्वधर्म विशिष्ट 
है ओर जिर्द्र ध्माश्नय भी है । ब्रहम में विस्द्र ध्मो' की स्थिति स्वाभाचिक है ; 
मासिक नहीं । ब्रहम कार्य कारण दोनों जया में पद्ध है । भगवान श्रीकृष्ण ही परम 
ब्रहम हैं । वे एक भी हैं अनेक भी हैं । निधि निर्गुण भी हैं ताविषषेध सगुण भी । 
वे प्ररमस्वतत्र और भकताधीन भी हैं । वे अणु ते अणु भी हैं, महान ते महात्र भी हैं ।2 
तंतार की उत्पात्ति और विनाश उत्तकी 'आविभाव” और "तिरोभाव' कहलाने वाली 
गॉक्तियों का परिणाम है ।” बललभ संत्तार रचना के लिये 'माया” की कल्पना नहीं 
करते । उनके अनुतार 'माया'” झईगवर की एक शक्ति है और उससे अभिन्न है । अनेक 
ज्यों में व्यक्त होने के लिए वह उत्ती शक्ति का प्रयोग करता है । बललभ के अनुसार 
माया दुवारा संतार की उत्पत्ति मानने पर दो तत्त्व स्वीकार करने: पह़ुँगे” और 


अंदवैत की हानि होगी ।* बल्लभ माया को एक शाशवत सत्ता मानते हैं किन्तु वह 


ब्रहम का ही आग है ।> अत: वह ब्रहम ते भिन्‍न न होकर एक छवप है । 


समस्त संसार ईफवर की अभिव्याक्ति का परिणाम होने के कारण उससे 
एकाकार है । उनके विचार मे ईश्वर समस्त वस्तुओं का ताना बाना है | प्तच्चिदानन्द 


कमज पामादो ७. कामना. लि. मम. तप... परत. सम. >न्‍ सीओ. थी... भरकमनक. तजफ-भक.. कक अरमनमीशि. आगमन >>मम्योड,. जराभममकी. ल्‍न्‍मनमीड. >न्‍कि, 


+- पर ब्रह्म तु कृष्णी हि --- । तिद्गवान्तमुक्तावली 5. 


2. देखिए कठोपानिषद्‌ - अगीरणीयान्‌ महतो महीयान । 
5. पूद्दाट्वैतमार्तग्ड, पृष्ठ 8-।5. 


५- अणुभाष्य ।/,६ 


5. पुसषोत्ममभाष्य, पृष्ठ 86, 


्। 


भगवान्‌ को जब रम्ण करने की इच्छा होती है, शक ते अनेक ल्‍यों में अभिव्यक्षत होने कीं 
इच्छा होती है, तब दे त्वयं जगतू, जीव और अन्‍्तग्यामी ल्‍यों में अभिव्शक्त होते हैं ! 
तमल्‍्त भिन्‍नत भिन्‍न प्रकृति और नामों की तत्ताएँ तत्त्वत: शुद्र ब्रहम ही हैं । उतके 
अतिरिक्त वुछठ नहीं है । य ह चिद्वान्त स्पष्टतः तत्तामीमांसीय अद्वैतवाद है, इतलिए 


इत्ते पद्दाट्वैत कहते हैं । 


ब्रहम सबका समान जप ते अन्तयामी है । वह केवल पृथ्वी और चन्द्रमा 
आदि की गति का नियंत्रण नहीं करता, बल्कि वह सब जीवधारियों के कमो का भी 
नियंत्रक है । इसके साथ ही वाह ईष्यां और पष्ठपात ले पूर्णत: मुक्त है । शइकर ना 
ब्रहम न तो कक्‍्ताओ न ही भोक्‍ता है, लेकिन बलल्‍लभ का ब्रहम कर्ता और भोकक्‍्ता दोनों 
है ।/ फिर भी उसकी मुलप्रकृति सतू, चित्‌ और आनन्दमय है जो अपनी पूर्णता के 


साथ उत्तमें सदा विटदयमान रहती है ।< 


बलल्‍लभ के अनुसार जगत्‌ झामक या अतत्‌ नहीं हैं । उत्तकी रचना ब्रहम को 
सत्‌ इच्छा पर निर्भर है, अतः ब्रहम के समान वह भी सत्‌ है । यादयपि संतार की 
वस्तुओं में चेतता और आनन्द नहीं है, फिर भी संतार ब्रहमसेतत्त्वत: अभिन्‍न है | 
ऐसा माना जाता है कि ब्रह्म स्वयं संसार बन जाता है किन्तु उत्तकी प्रकृति #स्तच्चिदा- 


नन्द! में कोई परिवर्तन नहीं होता । 


कक 7 छह जयाक पतयाक् जे. सो समममोकि. अं सिका शतापकी अमनीकि। अब! अरजीी: +- गति. अे>ओऑकि. अमन्‍्याक.. नयी. उन्‍मकीकी.. हन्‍म्पीकि 


|. अणुभाष्य, 2//5५. 
9 ही. ॥#2]४ 
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| ब्रह्म के साथ उत्तता 


बल्‍लभ के अनुमार जीव शाशवत्त है, अणल्य है । 
तम्बन्ध अंश और अंशी था 'अग्नि' और स्फुलिंग जैता है । उनकी अन्तः प्रकृति छेतन 


और आनन्दमय है, इसलिए वह बिल्कुल ब्रहम जैसा ही हैं ।” 


बल्‍लभ ने मुक्तिप्राप्त करने हेतु भगवान्‌ कृष्ण की भक्ति पर बड़ा बल दिया 
है । 'मर्याद्ञामार्ग या वैदिक मार्ग में भाकत ' कर्म, ज्ञान और उपातना के द्वारा प्राप्त 
की जाती है और उत्तका लक्ष्य तायुज्यमृक्ति है । पुष्पटिमार्ग के भक्ति ' हशवर के 
अनन्य प्रेम टूवारा' उनके प्राति आत्मत्मर्पण है । रामानुज ने भक्ति ' को छ्ववानुस्मृति 
कहकर उस्ते ज्ञान की एक दशा या छप बताया है जबकि बल्‍लभ भाक्ति को भगवान्‌ के प्रति 
अतिशय राग या प्रेम त्मझते हैं और उसे कर्म और ज्ञान दोनी सेअभिन नल बलल्‍लभ के 
अनुतार भक्ति का अर्थ है भगवान्‌ की महिमा का ज्ञान और उतमके प्रति स्थायी परम 
प्रेम ।/ भिोक्ति!शब्द भजु धातु ते क्‍्तिन्‌ प्रत्यय करके बना है जिसका अर्थ है, सेवा 
करना, भजन करना, प्रेम करना । चविना सेवा के प्रेम खीखला है । जक् तलेवाशाव और 
प्रेममाव टोनों होगा तभी भाक्तित! होगी ।” 
|. अणभाष्य, 2/5/9. 


2. तच्विदानन्दस्पेम्य: यथायर्थ जडाएशि'चर्दशजी वबन्धनपरिकर भरता: सरशा: जीवापिच- 
दंशा बन्धनीया आनन्दाशास्तान्नियामका: अन्तयामिनाच व्युस्फुलिंगन्यायेन 


व्युस्चरन्ति । _- अणुमभाष्य प्रकाश, पृष्ठ ।6-62. 
5. माहात्म्यज्ञानपूर्व॑स्तु मुदृद: सर्वती (धिक: । 
स्‍्नेहोीं भाक्तिरिति प्रो क्‍्तस्तया मु॒क्तिर्नधान्यथा ॥ . - तत्त्वार्थदीप, पृष्ठ 6५. 


५. श्रीकृष्णविषणिणी प्रेमपूर्विका लेवा भक्ति: । भाक्ततिमार्तण्ड, पृष्ठ 79. 


59 


बलल्‍लभ गपेलीक के बइन्दावन में भगवान्‌ कष्ण वी नित्णलीला में सरिशलित 
होना, ब्रहम मे एकत्व स्थापित करने ते अच्छा समझते हैं । वे ज्ञान की महत्ता इत्त 
अर्थ में स्वीकार करते हैं फकि इसते अज्ञान का अन्धकार दूर होता हैं । बल्‍लभ इती 


भक्ति ते मुक्ति मानते हैं । 


इस प्रकार हम ठेखते हैं कि हमने भारतीय दर्शन में वेदान्त का जो संष्तिप्त 
परिचय प्रस्तुत किया उममें गैंकर, रामानुज, मध्व, जनिम्बार्क और बल्‍लभ के फिद्वान्त 
महत्त्वपूर्ण हैं । इनमें यदि हम देखें तो रामानुज का "विषशिष्टादवैत ' अधिक व्याव- 
हारिक और ग्राहय प्रतीत होता है | प्रांर की यदि हम त्मीक्षा करें तो टेखेंगे कि 
उनका तथाकण्ति अदवैत ब्रहम ही अन्तार्विरोधों से युक्त है । उसके पर और अपर 
कहकर त्वय गंकर ने उत्रकी 'अट्वैतता पर प्रगनचिहन लगा दिया । जगत्‌ को अतलत्‌ 
मानकर उसे अग्राहय बना टिया है । फिर मध्व ने पाँच प्रकार के भेदों को नित्य 
मानकर किमी एक तत्‌ का प्रातिषपादन करना भी आवश्यक नहीं तस्मझा, जो वेदान्त के 
पछिद्वान्त के ही अनुब्य नहीं ठहरता । पुनः निम्बार्क ने भेद और अभेद दोनों को मत्त्‌ 
मानकर उपनिषतों की एक्मेवादिवतीयम्‌ की विचारधारा ही बदल दी है | छतके 
अतिरिक्त बल्‍लभ के ब्रहम की सत्यता और नित्यता के त्ाथ जीव, जगत, काल और 
प्रकृति आदि की तत्यता और नित्यता मानने ते शुद्दादवैत की अपेक्षा भद में अभेद या 
भिन्‍नता में तादात्म्य का फ़िद्वान्त ही प्रतिपन्‍न होता है और पुद्ऑदादवित यह नाम 
उचित प्रतीत नहीं होता । इन तबके अतिरिक्त रामानुज के विषिष्टादवैित की जब 


हम तमीद्चित करते हैं तो वह अधिक व्यावहारिक और बछुद्दिसंगत लगता है । 


पदिवतीय अध्याय 


3389 339 ७ ५०३४७ ७४५ जछ.७७॥ 2७% >> #४ 


५ आए. 303. 09 708 0 ज अल. 40 आड ५ 2800 उधर 60, अंडा,  ॑ओ आओ 23 अजब ७३20 200 ह|| 


_क॥ तेट 
[खा ब्राहमण 
_ग। आरण्यक 


_थ। उपनिषट 


8 । 


५29 आर आए आए जाओ, आए आई, 0 आय आम कुताओ।. कुल मुननाओ कुलया 


वैदिक दाहनमय के अन्तर्गत चारों वेदों में ऋग्वेद तवाधिक प्राचीन भान। 
जाता है | अग्वेद की अनेकानेक अचाएँ यजवैंद, तामठेद और अर्थववेद में भी पायी 
जाती हैं। अत: विष्िष्टादवैत के उदगम की टृष्टि ते सर्वप्रथम हम अग्वेद पर ही 
विचार करते हैं | 


आर्यो के धर्मदर्शन में सुष्टि की रचना शव विश्व के संचालन के लिए इ्ववर, 
जीव एवं प्रकृति ॥जगठ्‌॥ उत्ती प्रकार स्वीकार की गयी है जिम्त प्रकार विषशिष्टाट्वैत 
दर्शन में 'चित्‌ ॥जीव॥ अचित्‌ ॥जगतु॥ और इपवर - इस तत्त्वत्रय की सत्ता ग्वीकार 
की गयी है । अग्वेद के 'पुरूषत्॒क्त” तथा नातदीय सकक्‍त में परमपुरुष् ते इस सृष्िट 
की उत्पत्ति का वर्णन है । पुरुष स॒कत में यह वर्णित है कि परम पुरुष ॥ह्वावर) के 


असख्य सिर, हाथ, पैर, आँख आएंद हैं और वह ब्रहमाण्ड को व्याप्त करश्के वस्थत 
८9%) ः» हि | न्‍| है. 
है त्न्म 


सहग्रशीर्षा' पुरुष: सहत्ाक्ष; सहस्पात्‌ । कल लय 


त भशर्मि विश्वतों व॒त्वात्यतिष्ठत्‌ दशाडगुलम्‌॥ अग्वेद ॥0.9१0- | 


पुरुषस॒क्त में आगे कहा गया है कि यह तसब ठृश्यमान वर्तमान जगत पुरुष 
ही है, जो ठुछ हो चुका है और जो होगा, वह भी पुरुष ही है तथा पुर्ष देवताओं 
या .अमरत्वं का स्वामी है :- 

'पुरुष एवेद तर्व यद्भुत यच्चभाव्यम्‌ । 


उतामृतत्वस्पेशानो यदनन्‍नेनातिरोहत्ति॥ ऋग्वेद ।0/90/2. 


हज 
का ए 


वहीं आजे कहा ग्याहेक्ति उम्र परमात्माण्पी पुरुष के मुछ ते द्राहमण उत्पनत 
हुआ, भुणाओं ते क्षत्रिय उत्पन्न हुए, इसकी जाँघों से वैज्गय पैदा हुए तथा पैरों से बट़ों 
-का जन्म हुआ :- 

ब्राहमणो ४ स्यमुखमातीत्‌ बाहु राजन्य: कृत: । 


उक: तदत्य यद्वैग़य: परद्भ्यां छुद्रोईजायत ॥ त्रग्वेद ॥0/90/2 


नातसदीय त्रकक्‍त में कहा गया है कि जृष्टि के पहले न असत्‌ था और न 
ही तत्‌ था | रजस्‌ पातालपर्यन्त पृथ्वी आदि लोक भी नहीं थे, अन्तारिक्ष नहीं था, 


तो फिर क्या था यू क्‍या जल ही जल था १३ :- 


नातदात्तीन्‍न तदातीत्तदानी नातीड्रगो नो व्यौमापरोयत्‌ । 
किमावरी व: कुह कस्य ईर्मन्नम्भ: क्‍किमासीत गहनम्‌ गभीरम्‌ ॥ 


- अगतलेटद ॥0/।29./ . 


इतके उत्तर में कहा गया है कि पहले पहल न तो मृत्यु थी और न ही 
अमृतत्व था । रात्रि और दिन का ज्ञान भी नहीं था । बत शक ही तत्त्व ब्रह्म ' 


धा जो अपनी माया से अधिभकक्‍त झकछरूप विद्यमान था :- 


न मृत्युरात्ीद्मत न तहि न रात्र्या अहन्‌ आतसीत्प्रकेत: । 
आनी ठवात॑ स्वधपा' तदिक॑ तस्याद्वान्यन्न पर क्विनास ॥ 


- गेग्लेद ।॥0,//। 29,//2 


अहायाकक. परहकामा. हकारारी. धराादेक. सकमक,.. सभा... इनलेंन)'. धो... स्‍ुथाआा+..भाइापर+. सीमा. उमा. सी. निशान. पीना... अलाकककी,... सका... पकाभाकन. जमाकर 


|. ल्वधणा मायया युक्त एक्मेव ब्रह्म आतीत्‌ इति तात्पर्थम्‌ | - त्तायणभाष्य 


हे] 
पक 


इस प्रकार तविशेष ईश्वर को ही इत तृष्टि दा निमित्तोीपादान कारण 
माना गएाः है। रेग्वैद भें कहा गया है कि यह विविध प्रदार की सृष्ट छित्त उपा- 


- दान और निम्त्तवारण हे उत्पन्न हुई है, 'वह' इगवर ही इते धारण किए हुए है । 


इसके अतिरिक्त उसे अन्य कोर्ड धारण नहीं किए हैं 5- 


इय विमृष्टिर्यत आबभव यदि वा दे यदि वा न | 
यो अखू्याध्यक्ष: परमे व्योमनत्तों तो अछ्ग वेद याटि वा न वेद ! 


ह - अग्तेट [0/।29१/7: 


हावर, प्रकृति तथा जीव इन तत्त्वत्रय को तग्वेद के शक पइलोक दूतारा 


बहुत ही अच्छे दंग से त्मझाया गया है :- 


दूवा तुपर्णा' सगुजा सखाया म्रमान वृक्ष परिषत्वजाते 
तयोौरन्य: पिप्पल स्वादवत्यनानन्नन्यों अभिचास्शीति॥ 


- अग्तेट 7/।6५/20- 


अथात्‌ तुन्दर परी वाले समानवय दो पक्षी मित्र समान ञप से विषव का 
आलिड्गन कर रहे हैं। उनमें मे शक स्वादिष्ट पपिप्पल का आत्वाद ले रहा है, तततर 
भोग न करता हुआ भी आनन्द उठा रहा है । इसमें विश्व ॥जगत्‌॥ प्रकृति है, पिप्पल 
उतका भोग्य पदार्थ है । आस्वादन करने वाला पक्षी तथा भोग न करने वाला दूतरा 


पक्षी इावर है | हइ्प्ती प्रकार :- 


तदि्वष्णी: परम पद तदापश्यन्ति सश्यः ! 


दिवेवीवं चॉशाततंगम । ऋग्वेद (/29220. 


३ 4 


में पविषण परमात्मा के लिए 'सरयः ' जीवों के लिए और 'दिदीव चहुः  प्रहृति ल्‍्प 
फ 


गर्थ के लिए प्रयुक्त हुआ है । 


विजिष्टाट्वैठतम्मत मुक्ति के साधनभृत भाव्तितत्त्व' के मल की दृष्टि 
से अग्वेद का ही उल्लेख सर्वप्रथम आता है । अग्वेद के तहिता भाग में कर्मकाण्ड की 
बहुलता के बाद भी संहिता भाग के इन मंत्रों ॥क्रचाओं॥ में यज्ञादि कर्मकाण्ड को 
सुतम्पन्न करने के लिए वैदिक ऋषियों द्वारा विभिन्‍न देवताओं की प्रार्थनाएँ, स्तुतियां 
की गयी हैं । इन गअ्चाओं के गादु अनुशीलन ते पता चलता है कि भक्ति $ जित 
स्वरूप का प्रत्तिपादन विजिष्टाट्वैतटर्शन में किया गया है, भक्ति अपने उस्त छय में 
संहिता या ब्राहमण भाग में भले उपलब्ध न हो किन्तु भक्ति का मुल तत्त्व स्नेह या 
अनुराग विभिन्‍न ऋषियों की देवताओं को लक्ष्य करके की गयी स्तुतियों में स्पष्ट झल- 
कता है ।' ये स्तुतियाँ या प्रार्थनाएँ इतनी मार्मिक्ता के साथ की गयी हैं कि इनके 
स्तोता के हृदय में अपने स्त॒यमान देवता के प्रति उत्कट प्रेम का अभाव मानना अत्यन्त 


उपहात्पद होगा । 


परवती' त्ाहित्य में ज्ञाधनभाक्त' के नव भेदों की कल्पना की गयी है । 


हो 


दाल. आरमनढीत. देशाबमाकक.. आ/००७७... सामम्पापक. साककममाक..जिशरभाव्य>... जाककरनना..िडोल्वीक... पैशाइमानी).. आंजम्फे. आाबबक.. जवोआााा+..सापाभक. अाममकानी.. विक्रेमिक'. भंम्नन). सनक. मम 


।. तमस्तोतार: पूर्व्य यथाविद्‌ 
अतत्य गर्भ! जनुधा पिपतन । 
आत्य जानन्तो नाम किचिद्‌ विवित्तन 
महस्ते विष्णी:  तुमगति. भणजामहे ॥ त्ग्वेद ।/॥5/5. 


कु! 
कक | 


पे भेद हैं - ब्रठण, कीतन, स्मरण, पादतेवा, अर्चना, वनन्‍्दना, दात्य, सछय और 
आत्मनिवेदन !' रशामानुज इन्हें 'परा भक्ति के अन्तर्गत मानते हैं । ये तमत्त भेद 
फिती न किसी रूप में ऋग्वेद में उपलब्ध होते हैं । पौराणिक भातक्ति की नव कोटियोा 
में स्मरण" का उल्लेख है । स्मरण से अभिप्राय ध्येष के स्वरूप और कर्त्त॒त्वों के अनु- 
चिन्तन ते है । विपणिष्टाद्वैती रामानुज की भक्ति का तो 'स्मरण' प्राण ही है । 
उनके मत में निश्चित ध्यान परम्परा की भक्तिस्यता के लिए उसका स्मरण होना 
अनिवार्य है । वैदिक त्रष्मि भगवान्‌ विष्णु का स्मरण और कीर्तन करने वाले भक्तजनों 


के प्रति उनकी भक्‍तवत्सलता का वर्णन करते हुए कहता है कि :- 


कि चक्रमे पृथिवीमेष एता 
श्रेत्राय तिष्णुर्मनुध दास्पन्‌ । 
धरुवात्ी अस्य कीरयो जनात्त: 


उरुषछ्षिति मसुजनिमा चकार ॥ त्रग्वेद 7/॥0 0/५. 


उक्त श्रुति के भाष्य में तायण ने मनुष्चे' का अर्थ स्मरणगील ॥भक्‍त॥) और कीरय: का 
'कीर्तनगील भक्ति) किया है । इसके अतिरिक्त ध्यान का भी विधान गअग्वेद में 
किया गया है । गायत्री मंत्र के नाम से जो मन्त्र अग्वेद में प्रसिद्ध है, उत्त मंत्र भें सावित- 


देव के ध्यान का विधान किया गया है ।* 
[. श्रवर्ण कीर्तन विष्णो: स्मरण पाद्मैवनम | 
अर्चन॑ वन्दन दास्यं सख्यमात्मनिवेदनम्म॒ ॥ 
द्ति पुत्तार्पिता विष्णोभीकक्‍तशाच नवलक्षणा। श्रीमद्भागवतपुराण 4/5/25-2प. 


2. ऊँ भर्म॑व: स्व: , तत्सवितुर्वरेण्यं भर्गोंदिवस्थ घीमहि घियो यी नः$प्रचोदयात्‌ । 
- तअग्वेद 5/62/0. 
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| 


पादनेवन ते तात्पर्य हैं भगवान्‌ के अर्चादिचविय्रह पादपद्ममुगल की तेवा 


करना। ऋगवेद्िक ग्राध्रि कहता है कि :- 


सस्यस्त्रीपूर्णा मधुना पदा- 
न्यक्षीयमाणा स्वधया मदनति । 
पउ त्रिधातु पृथणथिवीम॒त 
दयागेकी दाधार भुवनानि चघिश्वा ॥ 


- अग्लेट ।/॥5५,03, 


इस ब्रृत्ति में भगवान्‌ विष्णु के चरण कमलों के सेवन का स्पष्ट विधान किया गया है । 
तायण 'ल्वधया मदान्ति पद के दवारा भगवान्‌ विष्णु के चरणाब्जर जिकों के सर्वफ्ल 
प्रदान द्वारा भक्तों के हर्ष छप अर्थ को ल्वीकार करते हैं । वैसे भी श्रुत्यर्थ द्वारा 


प्ादसेवा की अभिव्यंजना तो स्पष्ट ही है । 


|. नि त्वा पज्स्य साधनमग्ने होतारमृत्विजम्‌ । 
मनष्यट्देव धीमहि प्रचेतर्त जीर द्वर्त मर्तमम ॥ - गअ्ग्वेद ।/५५//। |. 


2. प्र विंष्णवे गषमेतु मन्‍्म 
गिरिरक्षित उरुगाय विष्णो | 
पी इदं दीर्घ प्रयतं सघस्थ 
गो आतिगंगे विभिगिलाटशिःओ <._ वहीं ।/| 5७४3३. 


हा 
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नगतोी दघ्ते स्निषश्यन 
यो विष्णव उरुगायाय दटाइत्‌ ! 
प्रय: सत्नाचा मनत्ा यजात 


एतावन्त नर्ममाविवात्तातू ॥ ग्रग्वेठह 7/॥00/. 


इस भ्रुतति में दागत्‌ ट्वारा दान, प्रयजात दृवारा अर्चना और आविवासात्‌ द्वारा 
वन्दनाडदि भक्ति ' का ग़हण किया गया है | ग्रग्वेद में ग्रषि अग्नि को दीप्प्तिमान 


श्र अच्छा कहकर प्रणाम काता है ।* 


एक अन्य अपा में ऋषि मनुष्यों को प्रणाम के साथ महाव्‌ आदित्य को 
प्राप्त करने की सलाह देता है |“ उत्ती प्रकार ग्रग्वेट में रेसे सैकड्ों स्थल हैं जहाँ 
अष्चिणण अपने आराष्यों के लिए नमस्कार करने का विधान करते हैं ।/ टास्यभाक्त 


के बीज भी ग्रग्वेट में उपलब्ध होते हैं :- 


त्रिदेव: पृथिवीमेष शता 
पतिचक़गे पतर्च॑न्‍्नमहित्वा । 


!. भाक्ति चन्द्रिदा 2/9. 


2. अग्नि तुदीतिं लुठु्श गणन्तोी नमत्यामस्त्वे य॑ जातवेद: । अग्वेद 5/।6/५. 
5, महा आदित्यो नमग्नोपस्ादयों यातयज्जनो गणते सुशेव: ।वही, ।/26/5. 
५. वही, 6/5।/8, 8/56,5, ॥0/॥65,74, ।/227/।, 2/58/9, 5.7/7 आदि 


| 
हूड्ज 


का 00004 क4८४०० ४ न नया या लीशान 
के 5 लड़ हक बज मम तन हे, 
धर 0] कक 


लें कथ 
हज हज कटा वित लए सोम | रू का वेद 7३ 850/5 


|| 


हि फ्रट टाल शाएा श् कि चापम्िति का | नारा करननपूहल_कस»कान+- था ण तीर्थटा तय 'कानयार गकतत की है ध््ाप।ि 
हग हुति के आधार पर भक्ति चन्ट्रिकांकार ऑनाशाय दात्य भक्ति की वैद- 
मूलकता जिद्ध करते है । उनके अनुतार ब्लुत्ति में वर्णित विष्ण का महत्‌ नाम वाला 


होना सांशक के हास्य होने में ही पंगंत बहता है । जअंग्तेट में अन्यत् जषधि ईवेरे 


की उती प्रकार तेवा करने की इच्छा करता है जिस प्रकार श्त्प अपने स्वामी की । दे 


हमी प्रकार :- 
तटत्य प्रियमभिप्राथी आया 
नरो यत्र देवयवोीं मदान्ति । 
उर्क़मस्य मत हि बन्धुरत्था 


पतिष्णोी: पदे परमे मध्ठ उत्सः:॥ वही ॥/।5५/5. 


इस भ्रुति में बन्ध शब्द के दवारा वैदिक ञ्राषि विष्णु के साथ बन्धुभाव को स्थापित 


|. महतो. हिदास्यगाजशात्यं लोकानाम । अनेन हेतुमद्‌ निगदेन विष्णोदास्पयमेवप्राथ्यति: 
प्मिन्यन्त्रे । अन्यथा त स्वामी अस्तु यतो( सय महदिदत्य तम्बन्ध त्पात । 
अत्माक तट्दास्यमस्तु यतो& स्थनाम महदितिततुयुक्तम । 


- भंक्तिचान्द्रिका, पृष्ठ 89. 


2... अरदहात्नीन महिब्ते कशाण्यह देवात भृर्णणे नागा: । 


अचेतयदा चितो देवों अर्थो' गृत्सराये कवितरोी जुनाति॥ तअग्बेद 7/86/7. 


ख् 
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बी... णा हु दर ञ्क 
विधा जाता है। हऋादेतद के शिलेदेशासकोा मे भी अपषि देवी के ता स्वदीए शउब्दभार 


।] 


दी अधभिल [ना व्ाकल हहता हू | । 


नवधार्माकक्‍्त के अन्तर्गत उतल्लिखित आत्मनिवेटदन भाक्तिभावना का तार 

माना जाता है | इती को रामानुज ने भक्ति की अद्गग््ता स्वतंत्रोपायल्या प्रपति 
टाग है । पविषिष्टाट्वैत वेदान्त में आत्मनिवेदन जप प्रपात्ति के छह अद्ग माने गए 
हैं जिनमें प्रत्योक की झसत्ता अग्वेद में घिटमान है । आत्मनिवेदन का प्रथम अड्ग है- 
आनुकुल्यत्य संकल्प:  अथाति ईशवराभिमत गुणों का अर्जज । अऋग्वेद के निम्न मन्त्र में 


भ्रष्िप्रभुपा सप्ति के मार्ग के अनुकूल साधनों को अपनाने का दुदूसंकल्प करता है :- 


प्त्रमार्ण पृथिवी दूयामनेहस 
तुधमाणमदिति तलुप्रणीतम्‌ । 
दैवीनावं स्वरित्रमनाग्त 


तुकक्‍्तीमास्हेमा स्वस्तया ॥ अग्वेद 8/65/0. 


ईश्वर के प्रतिकुल गुणों का परित्याग आत्म-निवेदन का दूतरा अंग है । 
इसका बोधक मंत्र है :- 
नाहमतो निरया हुर्गाहैतत्‌ 


फनिश्चितापाशवाॉज्निर्गमाणि । 
देवाना' भट्ठा तुमतिऋचुवता, देवानां रातिरमिनी विवर्तताओ 
देवाना रख्यमृपत्तेदिमा वर्य, देवा न आयुः प्रतिरक्षन्तु जीवते ॥ ऋग्वेद ।/89/2. 


60 


बहूनि में अकृता कर्त्वानि, 


युध्यै त्वेन मेँ त्वेन पुच्छ ॥ बअग्वेद ५/॥8/2. 


इत श्रुति में इशवर के प्रतिकुल विषयों का पारित्याग तथा अनुकल विषयों का संकल्प 


टोनों तम्मातिष्ट है । 


इगवर के रक्षार्ण-निवेदन को वविष्विष्टाटवित के आचार्य आत्मनिवेदन हप्रपात्ति॥ 
के तीसरे अदग के छप में स्वीकार करते हैं । वैहिक अषि रक्षार्थ निवेदन करता हैं कि- 


प्र महिष्ठाय बहते बहट्रथे 
पत्यपधष्माय तवदगे मत्ति भरे । 
अयामिव प्रवण यब्य दुर्धरं 


राधी विवायु शवते अपावतम्‌ ॥ - वही, ॥/57/. 


अर्थात्‌ है प्रभु | आज हग आपके महान्‌ से महान्‌ प्लाधित जल के त्मान ठुर्निवार सबके 
लिए अनाव॒ुत्त और बड़ी मे बड़ी शक्ति देने वाले रक्षक स्वल्प को मत्ति भें धारण करता 


हूँ, हृदय में वरण करता हूँ । 


उपर्युक्त श्रुति में वैदिक ऋषि अपने आराध्य को रक्षक के सप में निवेदन करता 
है | न्‍ 

साधक जब तुख तुःखादि दवन्दव के भीषण झंजझ्ावात ते त्ाधना में विचलित 
हो उठता है तो उत्त त्मय ताक को हप्ववर की रक्षणशक्ति में विष्वातत्त ही बल प्रदान 


करता है । हावर द्वारा अपनी राषा के इत्मी विवास की वैदिक ग्रषि अभिव्यक्ति 


वता है हो 
इन्ट्रो अइगमहटभधम । 
अमीष्त्‌ अपचुच्यवत्‌ू ॥ 
ते हि स्थिर विचर्षणि । ग्रग्वेद 


अथात्‌ भयभीत होने का कोई कारण नहीं है । इन्द्र अविचल भाव ते देख रहे हैं । 


वे त्तामने आए बड़े में बड़े भय को भी नष्ट कर देते हैं । 


हवर के प्रति अपनी तुच्छता करना आत्मानिवेदन इशरणागति॥। का झुक 
अन्यतम अद्ग है । वैदिक झषि रद्र के सामने अपनी टीनता को प्रकट करते हुए कहता 
है कि हैं नाथ | मुझे क्षमा करें । आपसे हूर हटकर मैं अतीव टुःखी हूँ । आप अपने 
रोगविनाशक आनन्द्प्रदायक हाथ को पुनः मेरे सिर पर रख दें । इसी प्रकार वैदिक 
क्राषि एक अन्य स्थल पर इन्द्र से अपनी दीनताः प्रकट करते हुए कहता है कि ये सातारिक 


बाधाएँ हमें ठैशे ही खाए जा रही हैं जैसे चूहा आठे ते लिपटे हुए सृत को खाता है ।* 


इस प्रकार विषणिष्टाट्वैत सम्रममत भक्ति के समस्त अवयव ऋग्वेद में अनेक 
ग्रचाओं में बीजस्प में उपलब्ध होते हैं । चूँकि भक्ति प्रतिपादन करने वाली ग्रचाएँ 
पथावत्‌ पजुर्वेद, तामवेद तथा अर्थवदिद में भी पुनराव॒त्त हैं, इसलिए उक्त वेदों में भी भावितत 


की तल कियति त होती है. 


उवममाइंकोट.. पंपन री... हां. भा ओ:... रक.. ++ पिंकी. जा औी.. पित्त... पाकर. कार... कं शक. .स्‍मममोफ.. कर आाओीनि.. पायी. नरम. आाममकीरि.. धोनी... पं सह. ० सके... चाक.. परम. सम... अं पी 


|. क्वस्प ते रट्र मु्याकुर्त्तोी, यो आऑस्ति भैजतोीं जलाथ: । 
अपभरता' रपतो दैवस्यामीनु, मा वष्भ चष्ठामीयथा: ॥- अग्वेट 2/55/7- 


2. मृद्यो न शिए्ना व्यदन्ति, माध्यो स्तोतार ते गतक्रतो । 
तकुत्तु नो मदयवान्निन्द्र | मब्याधा पिततेबनेिभव । वही, ॥0/55,/5. 


ब्रादमणगन्धी में विविष्टादुवैत 


ब्राहमणग्रन्धी में धर्देधषि संहिता भाग के मंत्रों का यात्षिक्त कर्मकाण्डों में 
विनियोग आदि का विधान किया गया है किन्तु संहिताभाग की व्याख्या के कारण 
इन ट्रन्धों में विज्विष्टादवैत तम्मत तात्त्विक चिन्तन तथा भक्ति के बीज इतस्तत 
'बिखरे हुए मिलते हैं । इन ग्रन्थों भें भाक्ति विष्यक विशेषता यह है कि इनमें जप का 
विधान किण गया हैं। जपनिषिचितर्य ते परवरती' भक्ति का अंग है | जय के विधान 


द्वारा ब्राह्मण ग्रन्थों में भक्ति के घिकासत की पष्टि होती है । 


ऐतरेय ब्राह्मण, जिपका तम्बन्ध गग्वेद से है, के पच्चीतवें अध्याय में ओोषम 
की उत्पत्ति के बारे में चर्चा मिलती है और उते तर्वोच्चसत्ताक माना गया है | 
,ड्राहमण ग्रान्‍्धों में यज्ञों वै विष्णु: कहकर यज्ञ को ही विष्णुब्य माना गधा है और इसी 
सज्ञेस्पी विष्णु से जगत्‌ की उत्पात्ति का वर्णन किया गया है | ऐेत्तरेय ब्राहमण में जप 
के महत्तव तथा जप के विधान का वर्णन है कि जिस देवता को हाविप्रदान उसका ध्यान 


करना चाहिए | 


प्ुर्वैद में सम्बद् ग़्तपथ ब्राह्ममण में यज्ञीय कर्मकाण्डों की ही बहुलता है किन्तु 
भक्ति के अनिवार्य अंगों जैसे - सबसे प्रेम करना, ट्वेषराहित रहना, प्रणव तथा अन्य 
मन्त्रों का जप करना, शुचिता, दिव्यता और क्रोध आदि का यत्र-तत्र उल्लेख हुआ है 
शतपथ ब्राहमण, ५/2/5/।। में गायत्री की प्रशंता और जप का विधान, प्रात0, ५,५४8 

के छठे, आठवें प्रकाण में ब्रह्मा और मैत्रावरुृष के जय और ग़त0 १/2,/6/।2 में ओ ग्रे 


के जप का विधान हैं और कहा गया है कि वही सत्‌ है । प्रेम” भक्ति” का मल 
|. ते वै ओउम । तद्ठि सत्यम । तददेवा: घिठु:ः । तस्मात ओडम प्रतिग़णीयात्‌ । 
- गंतपथ ब्राहमण ५/2,6,। 2. 


तत्त्व है । शतपथ ब्राह्मण में देवों के प्रिय होने की बात कही गयी है । देवों के 
प्रिय होने के लिए नमस्कार या प्रणति का विधान शतपथ ब्राहमण करता है |“ अर्चना 
नवधाभक्तिका ही अंग है ।” इसी प्रकार एक अन्य स्थल पर भजन का विधान किया 
गया है ।” तेद से सम्बान्धित आर्थिेथ अनसार प्रमादराहित होकर अपनी 

॥ | तामवदेद में तम्बॉन्धित आर्थेय ब्राहमण के अनुतार प्रमादराहित होकर अप 

कामना को ध्यान में रखते हुए प्रभु के समीप ध्यान द्वारा तन्‍्मय भाव ते स्तुति करनी 
चाहिए । ध्यान और स्तुति स्पष्टत: भक्ति के अंग हैं । गोपथ ब्राहमण, जिसका तम्बन्ध 
अथर्वविद ते है, पर्याप्त अवाचीन है, इतमें भी 'प्रणव" के जप का गुणगान किया गया है।” 


धमाकाइक. सकभा3.. साफ... समर. सरमातान.. शिामा+. फ्रनाऑ,. 2४ममजए.. सोमाानान. सकी)... समान. धो). भा. सनक... कमा... फरमान. कक पनाकिन्‍मों. लव 


|. अह व; प्रिया भ्यात्म इत्येव श्तदाह । शतपथ ब्राहमण 2/5/2/5फ. 


2. उपत्वागेदिवे दिवे दीषाववाल्तिधिया व्यम ' 
नमोभरन्त एमसलतिनम: एव अस्या शतत्‌ करोति । 


पथा एन न हिस्मात्‌ू । वही, 5/22. 


उ, तेडर्चन्त: श्राम्पन्त: चेस । - वही ॥/5/।/5. 


५. तह अगिनछु्वाच मरे व; सर्वेभ्यों जुहवतु, तद्बा हं मायि आ भजामि छति । 
5+ लेडी ७5/४७/४20६ 


5. अमृत व प्रणव: अमृतेनैव तत्‌ म्॒त्युं तरति । ब्रह्म ह वे प्रणव ब्रह्ममणा एव अत्म तद 


ब्रहम उपसन्तनोति । - गोपध ब्राह्मण भाग 2, प्रपाठक ३2. 
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गोपथ ब्राहमण में एक स्थ्ल पर सामवैद को वेदों का रप्त कहा गया है !' 


मामवेद उपात्॒भाकाण्ड का वेद है । उपातना और भक्ति एकार्थक है । 


ब्राहमणों का मुख्य प्रत्रिपादय विषय है यज्ञीय कर्मकाण्ड । यज्ञों के 

तम्पादन में भ्रद्वा का अतिमहत्त्क्यूर्ण स्थान है । श्रद्धा आत्तिक्य बुद्धि को कहते हैं । 
आस्तिक्य बुद्धि ते अभिष्राय परब्रहम शब्द मे कहे जाने वाले वासुदेव भगवान्‌ ही सम्पूर्ण 
जगत्‌ के आधार हैं और सम्पूर्ण वैदिक कर्म उन्हीं की आराधना के निमित्त है | वैं 
ही वैदिक कर्मों मे आराधित किये जाने पर धर्म, अर्थ, काम और मीक्ष ल्‍प फ्ल प्रदान 
करते हैं । इस अर्थ की सत्यता का निश्चय करने वाली बुद्धि ही आस्तिक्य बुद्धि है।” 
श्रद्दा' के अभाव में तम्पर्ण वैद्दिक कर्म निष्फल हो जाते हैं । श्रद्धा और प्रेम का घनिष्ठ 
सम्बन्ध है, जहाँ श्रद्वा है वहाँ प्रेम श्रवाय रहता है किन्तु जहाँ प्रेम है वहां श्रद्धा जब्रो 
नहीं है । महनीय विषयक प्रेम ही भाकत है और ब्राहमणों के यज्ञीय कर्मकाण्डों में 
पविट्यमान प्रद्वा का विकसित ल्‍य ही भाक्ति है। शतपथ ब्राह्मथ में नारायण दवारा 


पांचरात्र यज्ञ करने का उल्लेख है । 


इस प्रकार ब्राह्मण ग्रान्थों में न्युनाधिक छवये में तातप्त्विक चिन्तन के साथ 


'भाक्ति ' का वर्णन है जो विषविष्टाद्वैत दर्शन के अनुष्य ही है । 


सका. धताकरनो..प्रामाभा#. आरा. सजायोक.. सलामी. संमराकान.. पडा. स्‍मिमांह।. पके... फकिआएली. काम. फलिधमक. मल... सादर. सफा0+.. पेश. सामान)... साहब, 


|. गोपथ ब्राहमण भाग 2, प्रयाठक 5, कण्डिका 6. 


2. रामानुजगीताभाष्य ।8/५2: 
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आरण्यकों में विशिष्टाटवैत 


आरण्यकों में ब्राहमणों की तरह याज्ञिक अनुष्ठानों की मीमाता नहीं वश्न 
आध्यात्मिक तथ्यों की मीमांसा की गयी है । अरण्य वन के एढाल्त वातावरण में 
इनका प्रतिपादन, अध्ययन होने ते इसका नाम आरण्यक साथंक है । प्राणविद॒या का 
भी इसमें गुणणान किया गया है। ताह्त्विक दृष्टि ते इसमें विजिष्टादवैत के लक्षण 
पत्र तत्र परिलध्तित होते हैं । इसमें आत्मा, ब्रहम, जगत्‌ आदि तत्त्वों का विवेचन 
किया गया है तथा ब्रहम' को परम सतत, समस्त ग्॒णों से युक्त एवं हेय गुणों से रहित 


बताया गया है । 


बुहदारण्यक में कहा गया है कि यह जो भी दृश्य है वह आत्मा है । । 
जब सब तुछ आत्मा ही है तो किससे किसको देखेँ, -किसते किसको जानें !” वृहदारण्यक 
में बहम को ही आत्म तत्त्व के जय में व्याड्याप्रितकिया गया है | तैत्तिरीय 
आरण्यक में कहा गया है कि यही ब्रहमम इस जगत्‌ को धारण किए हुए है । वह सभी 
प्राणियों के अन्दर प्राविष्ट होकर शासन करता है |” इस प्रकार ज्रहम ते जीव और 
जगत्‌ अपृथक सिद्ध है । ब्रहम को "विज्ञानमानन्दंब्रहम” ॥बु0 5/9-25॥ कहकर आनन्दत्व 


।.. इदं॑ सर्व यत्‌, अयमात्मा , वृहदारण्यक, ५/५/६. 


2. यत्र हि द्वैतामिव भवति, तादितराँ पण्याति --- यत्र त्वस्य तर्वमात्मैवामृत्‌ --- 


तत्‌ केन क॑ पश्येत्‌ , तत केन के विजानीयात्‌ । वही, ४५/५/।५- 


उ, अन्त:प्रविष्ट: शास्ता जनाना त्वात्मा । तैत्तिरीय आरण्यक ।।-20. 
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को उत्तका गुण बताया गया है । 'इन्द्रोमायाभि: पुरुष्य ईयते ' इत्यादि वाक्योंः में 
जीवात्मा की अनेक्ता सिद्र की गयी है । उत्त परमतत्त्व के मंकल्प मात्र से इस जगतु 
की सृष्टि हुई है ।2 व॒हद्ारण्यक में वविशिष्टादवैतानुत्तारी व्याख्या इश्वर के 
अन्तया+मित्व कीकीगयी है । इत्तमें कहा गया है जो पृथ्वी में रहते हुए पृथ्वी ते 
भिन्‍न है जिसे पृथ्वी नहीं जानती, किन्तु पृथ्वी जिसका ग़रीर है वह आत्मा उमर 
और सबका अन्तयामी है |: इसी प्रकार एक अन्य जगह पर कहा गया है कि 


'प्रण' ही हम्त विष्व को धारण किए है ।/ 


आरण्यकों में तात्त्विक विवेचना के ताथ ही साथ जगह-जगह भाकतियोग _ 
का भी उल्लेख हुआ है । आएण्यकों में बहियोंग की अपैक्षा अन्तरथींग को अधिक महत्व 
पहिया गया है । चित्तवात्ति निरोधात्मक योग ढा प्रवार-प्रत्तार डइत डुग में कानन 
कन्दराओं में रहने वाले ऋषियों द्वारा पर्याप्त लय में हुआ है । अन्तयोंग और 
बहि: योग की भावना मे भावित रण्यवाती तधियों दवारा व्द्दमान भाक्तिदृक्ष का 


भी यथायोर्य सेचन हुआ है । 


|. ब॒हदारण्यक ५/59. 
2. त ईद्धात लोकाननुस॒जा द्ति । छझेतरैयारण्यक |///. 


5, यः पृथिव्यां तिष्ठन्‌ पृथिव्या अन्तरो, पं0पृथिवी नवेद, यस्‍्य पृणिवी पारा हा 
एघ त आत्मा न्तयाम्यमृुत: । - बहदारण्यक 5/7/6. 


५. सोल्‍यमाकाणश: प्राणेन बृहत्याविष्टब्ध: , तदयधायभाकाशः प्रागैन ब॒हत्या विष्टब्ध: | 
एवं सर्वाणिभ्तानि आपिणी लिकाम्य: प्राणनबुहत्य विष्टब्धानी त्येवं विद्यात्‌ । 
ऐतरेयारण्यक 2//6. 
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उप निष्टरोगें विश्विष्टाट्लैत 


हा हुए छटणता कूलर ुताओत. शुसनत.. शुतनान.. कुनिनाना.. शियाल-. शुननन.. कुल 2209, 0, 20. आय, आय. आयी. 


वद्धिक वाइमय के अन्त में उपनिषटों की गणना होती है । उपानिषदों को 


वैदान्त कहा जाता है जिसके पीछे;मलभावना यह,है कि उपनिष्नटों के साथ ही वैदिक 
युग का अन्त हो जाता है और उत्तके बाद यंग आता है, वैदिक वाइमय के आधार पर 
'विकात को प्राप्त करने वाजे स्मृति, पुराण और इतिहास आदि का । वेदों के 
संहिता भाग, ब्राहमणों, आएण्यकों में वविशिष्टादवैतसम्मत सिट्ठान्तों की जो धारा 


पनि: पति: बह रही थी उठते उपनिषदों ने गत्ति प्रटदान की । 


'उपनिषद्‌ ' शब्द उप और नि उपतर्गपर्वक 'सदलु उलद॥ धातु ते निष्पन्न है 
जितका तात्पर्य है मुझ के समीप जाने पर प्िष्य के अधिदूयादि क्लेशों का नाश, 
ब्रहमविट्॒या की प्राप्ति तथा कर्मबन्धनों को शिथिल करने वाला ग्रन्थ । इस प्रकार 


उपनिषटों को ब्रह्मविट॒या का वाचक माना जाता है । 


उपनिषद्‌ भारतीय दर्शनों के मल ज्रोत हैं । भारतीय दर्शन की कोई शेसी 
विचारधारा नहीं है जिसका उद्गम उपनिषद में न हो तो फिर विशिष्टाटवैत, 
पिचारधारा इतते अछती कब रहती १ विपिष्टाडवैतसम्मत दार्शनिक विचारों का 
बीज उपनिषदों में बहुश: मिलता हैं। चिद-आत्मा, अचित्‌ जगत्‌ या फिर चिदचिद- 
पविशिष्ट ब्रहम का विवेचन हमें उपनिषदों में मिलता है । विणशिष्टाट्वैत की भक्ति 
और प्रपात्ति का भी बीज हमें उपनिषदों में दिखाई देता है । 


५ आर्मी. अम्मा... पशमाप+.. मशोकरिन+...समराओ..सेवक+ए.. वोडीेमक. दरयाइफनओ. विक्रम. पशसाकाथा.. सी... विकाक।.. ओोशकिज.. सोमामंभ्ना. सह... संकरजीन्के.... सडक. वशना०य. मदा»4/.. जल की. विश्ोंशीनक, 


|. तदलुविश्गणगत्या वसा दनेष् कपराणिनि॥ 
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उपनिष्टटों में आत्मग्रतत्त्व को स्वत: सिद्ध और ल्वयं प्रकाश माना गया 
जो तिपिष्टादटवैत का जीवात्मा सम्बन्धी तिद्वान्त का आधाराश्म है | प्रत्येक 
व्यक्ति को 'अहं जाम्मामि' इस प्रकार अपने आत्मा का ताक्षात्‌ अनुभव होता है । 
यह 'हं प्रतीति' संग़्य का विषय नहीं है और न ही आत्मा का निषेध ही किया 
जा सकता है क्योंकि आत्मा ही तो निराकत्ता है । वकस्तुत: जीव का त्वत्प बुद्ध 
आत्म चैतन्य है । यह स्वत: प्रकाशक तथा आनन्दल्प है । दयामुनाचार्य भी 
'आत्मा भिन्‍न स्ततः सुत्री ' कहकर इसकी स्वत: प्रकाशता, स्वतः फिद्ता तथा छुंड- 
छपता को ?वीकार करते हैं । बहदारण्यकोपनिषद्‌ में कहा गया है कि यह जी बुछ 
की है, सब आत्गा है ।। यह आत्मा ब्रहम ते अपृथक्‌ सिद है । माण्डूक्य उपनिषद 
में कहा गया है कि यह आत्मा ही ब्रहम है ।2 वह इगवर ते भिन्‍न होकर भी उतने 


अभिन्‍न है । यही उत्तका अपुृथक्‌ सिदवत्व है । 


उपनिषट में 'ब्रहम' सर्वव्यापी परमतत्ता का वाचक है । छातल्दोग्स 
उपनिषट ॥5. |५॥ में उम्ते 'तज्जलान ' कहा गया है । तैल्तिरीय उरपानिष्रद में ब्रहम 


को जगत्‌ ढा निर्मित्तोपादान करण बताया गया है :- 


"यतो वा इ्वमानि भृतानि जायन्ते, येन जातानि जीरवान्ति, 
पत्प्रपन्त्पभिहा॑ंविशन्ति, तादिवणिज्ञासत्व, तदबह॒गेति ।"” 
।. हट तर्व यत्‌ू, अयमात्मा । बहदारण्यकीपनिषद्‌ ५/५/६- 
2. अयमात्मा ब्रहम' । माण्डक्यौपनिषद 


5, तैत्तिरीयीपनिष्यट 3/. 
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अधथाति जिससे यह वूगरा। जड़ चेतनमय विष्वव उत्पन्न हीता है, जिससे यह जीवित रहता 


हैं जी जोश पज$ जी मे होता हैं! हेंह अदेशग हैं: 


लॉ ५ 


उपनिष्टों में जगत्‌ को तत्य माना गया है जो विशिष्टादवैत मतानुल्प 
ही है । जगत सत्‌ है, मिध्या नहीं, क्‍योंकि जगत्‌ ब्रहम की अभिव्यक्ति हैं | इश्वर 
पा ब्रह्म, जगत्‌ तथा जीव का अन्तयामी है । जगत्‌ या जीव कवर की चिमभृत्ति है। 
उतसते अपृथक्‌ सिद्व हैं तब फिर जगत्‌ का मभिथ्यात्व कैसा १ इस बात को उपनिषदों 
में भी माना गया । बुहदारण्यकोपनिष्द में कहा गया वह ब्रहमम इस जगत्‌ की रचना 
कश्के, उप्में प्रतुष्ट हो. गया ।! ऐतरेयोपानियंद में कहा गया है कि उत्त ब्रहम ने जगत 
की रचना की ।? प्रवेतागइवतरीपनिषद में ब्रहम को ईशवरों' में महान्‌ हश्वर, देवता गध 
में परमदेवता, स्वामियों में परम स्वामी कहा गया है और कहा गया है कि यह 


पविष्व उत्ती परम गत की ग्ाक्ति ते उत्पन्त हैं :- 


तमीएकरा णां परम महेगवरम 
त॑ देवताना परम च दैवतम्‌ ।! 
पत्ति पतीना परम परस्तात्‌ 
पनिदाम देव भुवनेशमीड्यम्‌ ॥ 
न तत्य कार्य' करणं च विदयते 
न तत्तमाचाभ्यधिकाच दूगयते । 
|. तच्छुष्ट्वा, तदेवानुप्राविष्त्‌ , वृह्दारण्यक0 


2. तस लोकाननुतृजा इति - झेतरेयोपनिषद - ।. 
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परा स्य शाक्तिविविधैव श्रयते, 


स्वाभाविकी ज्ञानबलक्रिया च ॥ 


तउपनिष्ददों में उस्त परम ब्रहम की सगुणता तथा निर्गुणता टोनों वर्णित है! 


एथ्य आत्मा पहतपाप्मा विजरों पिम्नत्युर्विशीकों विजिघत्सो5पिपास: सत्यकाम: 
सत्यत्डूकल्प: '* 'यः सर्वज्ञ: सर्ववित्‌ * +निर्गुणं ननिष्कलं शान्तं विरवद्यं निर&जनम 
इत्यादि में अपहतपाप्मत्व, अजरता, अमरता, तलत्य संकल्पत्व, तत्यकामत्व, तर्व- 
ज्ञता तर्वशक्तिमत्ता आदि को तगुण ईश्वर का कल्याणगुण कहा गया है । निर्गुण 
ब्रहम मे तात्पर्य है कि वह सकल प्राकृत हेथ गुणों से राहित है । इस प्रकार तगुण 
तथा निर्गुण ब्रह्म को जगत्‌ का निमित्तीपादान कारण कहा गया है । ब्रहम के इ्सो 


ज्य को विशिष्टाटवैत वेटान्त ने अपनाया है । 


'मदिव त्ोम्येटमग़ आस्ीत एक्मेवादिवतीयमु * इतत वाक्य में यह कहा गया 
है कि प्रथ्मत:, अदिवतीय तत्‌ ही था । अद्िवतीय का अभिपष्रायहै कि उत्तके समान 
या उतते बढहूकर अन्य कोई नहीं था । ट्ती को विशिष्टादवैती भी मानते हैं । 

के सं जगत्‌ उत्पन्न हुआ है ।/ महीपनिषत्‌ में भी 
उत्त ब्रहमम के संकल्पमात्र से यह जगत्‌ उत्पन्न हुआ है ।” महोपनिषत ॥॥/॥ 


उाराभाणी. सिलाला+.. शाला. आरामपनी... सहकारी. इकाओनर.. अंक मेगतत,. साजमाततती'.. सिलोगवा#.. भरमार... धरम. निफफेंकीती.. लामआमडक.. वममावाब.... स्‍कोकीमो+.. फिमरले।... सका+मा+.. सोजओकओी, 


|. प्रतेताञवतरीपनिष्दद ७/7-8. 
2. छान्‍न्टोग्योपनिष्ट 8/।,5,. 


५4 


गुण्डकीपनिषद ।/।/।0. 
५. छान्टोए्योपनिषट्‌ ७/2/. 


तदैद्ठतएको (है बहुस्या प्रजायेत्ति । वही, 6/२/2. 


ध्रा 


कहा गया है कि प्रथमत: एकमात्र नारायण ही थे श्को ह वै नारायण आतीत । 
इस प्रकार हम देखते हैं कि उपनिषदों का तात्त्विक चिन्तन विजश्विष्टादवैत दर्शन के 


अनुल्प ही है | 


इसी प्रकार उपनिष्टों में विशिष्टादवैत तम्मत भाक्ति के भी बीज प्रदुर 
मात्रा में दिखायी देते हैं । उपनिष्दों में तर्वत्र परमपुरुषार्थ ब्रहम की प्राप्ति कही 
गाज: शबाए ते जी आंगन हेलीए: फेही हेशोग तारा आर वही ४ंयाने हतारा 
कही गयी है । इवेताशवतरोपनिषद में तो भक्ति का स्पष्ट उल्लेख हुआ है |. इत्ती 
श्रुति में परमात्मा की भक्ति के साथ ही ताथ गुरु की भक्ति” का भी प्रतिपादन 
पफिया गया है । भक्ति ' का मलस्व॒र अपने अहम का चितर्जन करके इशवर की शरण 
में जाना है । इत्त शरणागति को आचार्य रामाजुज भक्ति का अद्गग और स्वतंत्रोपा य 
दोनों मानते हैं । श्वेताशवतरोपनिषद्‌ में मुमुक्षु के ईशवर की शरणागत्ि का स्पडेट 


निधान है ।* 


'भाक्ति' का एक अनिवार्य और महत्त्वपूर्ण अवधव है हश्वर की कृपा । 
रामानुज, तथा उत्के पूर्व के सभी वैद्वणव आचार्य प्रसाद के इस सिदान्त के पी४धक 


|. पइतेताइवतरोीपा नषट्‌ 6/25. 
0 शा वेग लिंटाओ लाए 


यो द्षदागच प्रहिणीति तम्मे । 
त हैं टेवमात्मबद्विप्र कापास 


मुम्हूर्विशर णमट प्रपदय ॥। वही, 6/8. 
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इसके अनुतार ईश्वर की कृपा ते भक्ति के मनोरध की पूर्ति होती है । उक्त ईश्वरीय 


अनुग्ह् का तुत्पष्ट उल्लेख स्वेताश्वतरोपनिष्द में हुआ है ।' 


कठोप निबट्‌ में भी केक्लज्ञान आदि का निषेध करके ह्गीतरक्पा को ही 
हवरज्रापफ्ति में साधन माना गया है ।* मुण्डकोपनिषद्‌ ॥5/2/5॥ में कठोपनिषद का 


पही भाव यथावत्‌ कठोपनिषद्‌ के ही शब्दों में निब्द्ध है । 


इती प्रकार उपासना का भी उपनिष्चदों में बहुश: उल्लेख हुआ है । 
बृहदारण्यक एवं छान्‍्दोग्योपनिषद में प्राण, ज्ञाम, गायत्री और प्रणव आदि अनेक 
उपात्तनाओं का वर्णन किया गय व है । इन तमल्त प्रतीकोपासनाओं में प्रणव अथाति 
भओक्ार की उपासना सर्वश्रेष्ठ है । माण्डक्योपनिषद केवल 'प्रणवोपासना का ही 
ग विधान है जिसके अनुत्तार ऑकार के मातृक और अमातुक भेद ते दो ल्‍्प हैं । मातुक 
प्रणणः अकार! उकार और मकार ' में मिलकर बना है। छइसमें अकार  वैज्वानर, 


उ्क तैजत, मकार प्राज्ञ ' का बोधक है । इन मात्राओं के आश्रय मे प्रणयोपासक 


क्रमश: विष्वव, तेजस्‌ और प्राज्ञ को प्राप्त होता है ।” उपनिष्त॒कार के अनुतार 


अधाायांत.. धयरमसभकभ.. मा कारक. अयातता.. ओोडन॥.... फल). कोना. िलीलग्की.. चहक एक.. सेककजज. की |. फायोधका.. जोक, +. सिर डे. सबक ०. वीक न. पैक. विकेका, 


|. अणोरणीयान्‌ महतो महीयान्‌, आत्मा गुहायां निहितो(स्य जन्तो: । 
नमक़्तु: पश्यति वीतशोकोह६ धातु: प्रसमादान्महिमानमीणाय ॥ - 
- उवेताश्वतरोपनिषद्‌ - 35/20- 


2. अकारो “अयते विश्वमृुवारश्यापि तैजतस । 
मकारणशच पुनः प्राज्ञ नामात्रे विदयते गात्ति: ॥- गाण्डुक्शकारिका ।/25. 


॥5 


' मात्रार हित प्रणव को एवंविध जानने वाला उपातक स्वयं आत्मा में स्वत: प्रवेश करता 
है । छात्दोग्पोणनिष्द में ऑकार का उद्गीयथ के लय में उपातनना का विधान हैं । 
इसी उपनिषत्‌ में शाण्डिल्य विद्या का भी विधान किया गया है जिसके अनुम्ार 


तम्पूर्ण सृष्टि चढ़ के कत्ता', पालक और चघिनाशक ब्रहम भी उपासना ब्रहमभाव से करनी 


चाहिए |“ 


ध्यान जिसे परवर्ती काल में प्रतिपादित नवधा भक्ति के अन्तर्गत आने 
वाले स्मरण का ही एक छूय कहा जा सकता है, का भी छिधान उपनिषदों में किया 
गया है | झुण्डकोपनिषद्‌ में आत्मा का ध्यान प्रणवस्य से करने की बात की गयी 
है ।* इसी प्रबार छवेताइवतरोपनिषद में भी इईप्वर का ध्यान करने का विधान 


गत पता हे 


भक्ति का एक आवगयक उपादान अश्रद्वा भी है | श्रद्वा की उपयोगिता 


के विषय में छान्‍्दोग्योपनिषद्‌ में कहा गया है कि विज्ञान से युक्त जो कर्म होताः है 


स्रपरकरा.. कक ल्‍माक.. कमान. शब्का न्‍ाफारत.. गा. ओके... साय. पाया... सका. फम्पोमभाकक.. वीक... भिलोमेभ. पशीमापान.. कमा. सा. आदाानेन.. सरन्‍भ०७.. सॉमाकेनर 


|. अमाजचतुथो5 व्यवहार्य: प्रप>चोपप्राम:  शिवो# दवैत 
एवोइड्कार आत्मैव संविशत्यात्मनात्मान य एवं वेद । माण्डक्तमंत्र ।2. 


2. ओमित्येतदद्षमुदगीथ्मुपातीतु । छान्‍्दोग्योपनिषद ।//- हे 
3. लेहोी 35: 
+. ओममित्येव ध्यायथ्य आत्मानम्र - मण्डकोीपनिषद 2/2/6. 


5. उइतेतापवतरीपरनिषट ७/5. 


॥्प 


तह श्रद्दा और घोग के ट्वारा प्रबल हो जाता है । मुण्डकोपनिष्द्‌ में श्रद्या को भी 


तप के लाथ८-ताथ अम्मत पुरुष अर्थात्‌ ब्रहम की प्राप्ति का कारण कटा गधा * 3.6 


उस प्रकार उपलब्ध प्रमाणों के आधार पर कहा जा तकता हैं कि विशि- 
घ्टादवैत दर्शन के जो बीज वेदों के तंहिता भाग, ब्राहमण ग्रन्था और आरण्गकों में 
इ्तल्तत: बिखरे हुए थे, वे बीज उपनिषद्‌ काल में आकर अछ्कुरित होने लगे जो आगे 


चलकर पल्लावित तथा पृष्टपिपत हुए । 


दा. पक 33. पाक. स्‍रवयाओ,.. से. सभा. पति. मलाई. शरकमानी+.. पुमाकोक. भवन)... भरा. सता. पिन. यमन... समा... आकाा+... साभ+... परवानकक 


।.. घटिव पिटण्या करोति श्रद्धयोपनिषदा तदेव दी पवत्तरं भवत्ति । 
- छास्टोग्योपनिषतद ।/।/।0: 


2. तप: श्रद्दे थे हयुपवतन्त्यरण्ये 
शान्ता विदासो महयवया चरन्त: । 
तर्य दवारेण ते विरज: प्रया नि 
पत्रामृत: त॒ पुर्णों हयव्यपात्मा ॥ - मुण्डकीपनिषद ।/2/।|: 


ततीय अध्याय 


+ 26805 अदा जय उठी, आता: 02280 200 या जाओ उ||$ 


पुराणों में घितिष्टाटवैत 


५ आजा जारी कर, अं 2200 30 एव: जय प्य ५, बा आर, जा, आउथ, 200 3209 3908, 


_क॥ भागवत पुराण 
!ख विष्णु पुराण 
॥_ग] पद्म पुराण एवं अन्य 
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"ा।गवत पराण 


+ 200 |ध", जा, 2 आयी, आज. आ., «ग. अं 


रामानुज-पूर्व विषिष्टाट्वैत दर्शन के प्रभत के जय में भागवत पुराण का 
अरदिवतीय स्थान है । इस पुशाण में ब्रहम, परमात्मा, भगवत्‌ और परमेश्वर आदि 
में तान>जत्य स्थापित करते हुए पविषिष्टाट्वैतमतानुम्तार उत्तकी व्याख्या की गयी है। 
भक्ति का जैसा उत्कर्ष 'भागवतपुराण' में मिलता है, वह अन्यत्र हुर्लभ है । भाश्वत 
पुराण के विचारों में उच्चकोटि की काव्यात्मकता है किन्तु उसकी शैली अपैक्षाकृत 
दुल्ह है । भागवतपुराण की इतनी प्रशंसा हुईं कि तत्काल ही उत्त पर अनेक टीकाएं 


लिखी गयी जिनमें निम्न प्रमुश् हैं| :- 


आत्मप्रिया, कृष्णदी, अमृतरंगणी, चैतन्य चन्द्रिका, जयमडगला, तत्त्व- 
प्रतीपिका, तात्ए्यचन्द्रिवा, तात्पर्थवीपिका, भगवल्लीलाचिन्तामणि, रक्षम जी, 
पकपक्षीयप्रबोधिनी, जनारदन भट्ट की टीका, नरहारि की टीका, श्रीनिवास का 
कल्याण, कल्याण राय की तत्त्वदीपिका, कृष्णभटूट की टीका, कौर ताधृ की टीका, 
गोपालचक्रवर्ती की टीका, चुडामणि चक्रवर्ती की अन्वयबोधिनीं , नृपसतिंहाणर्य की 
भावप्रकाशिका , यहुपति की टीका, बललभाचार्य की प्रबोधिनी , विजयध्वजतीर्थ 
की पदरत्नावली, बिठठलदीप्षित की टीका, विवनाथ चक्रवती की तारार्थदर्शिनी, 
विष्णुत्वामी की टीका वीरशाधघव की भागवत-चनिट्रगा , गशिवराम की भावार्थ 


दीपिका , केशवदात्त की ल्नेहपुराणी श्रीरामाचार्य की टीका, तत्याभिनव तीर्थ की 


धइममोकनी. आंगन... इकाओइन.. पका. पमबुड़न.. धााा+.. सनम. भार... सासयंजक.. धारक... पका. सभा... पाधा+.. जय के. न्‍माओँलं. पुकनपम.. परम का... लंपकमाएुक...पिंबॉक 


।. भारतीय दर्शन का इ्तिहात - डॉ0 श्तएशनए0दात गुप्त, अध्याय 2५, एृष्ठ ।. 


पा 


टीका, सुदर्शनत़्रि की टीका, ब्रजभषण की टीका, भागततपुराणार्वप्रभाबल्‍लभाचार्य की 
'पंचमस्कन्ध टीका ' बालकष्णपत्ति की सुबोधिनी, तनातन गोल्वामी की वैष्णवतोषिणी 
वामुदिव की 'बुधर जनी ' बिट्ठलदी क्षित का “निबन्ध्प्रकाश बलल्‍लभाचार्य की अनुक्रम- 
णिका । इसके अतिरिक्त 'भागवत पुराण” पर कई अन्य ग्रन्थ भी लिखें गये ट्टैँ । 
इनमें ते कुछ ग्रन्थ रामानन्दतीर्थ प्रियदात, विषवेशवर, पुरुषोत्तम, श्रीनाथ, दहुन्दावन 


गीत्वामी, छठिष्णुपुरी और तनातन के ट्वारा प्रणीत हैं । 


प्रीमट्भागवत पुराण में ब्रहम, परमात्मा, भगवत्‌ और परमेश्वर आटि 
को परम सत्‌ के छय में व्याध्ययायित किया गया है । श्रीकृष्ण इसी परमतत्‌ के अपर 
पयाय हैं । इन्हें नारायण, विष्णु, वालुदेव इत्यादि नामी से भी पुकारा जाता 
है । भागवत्‌ के प्रारम्भिक इलोकों में इन्हीं वासुदेव कृष्ण की पर्मलत्‌ के झ्प में 
आराधना की गयी है कि जिससे इत जगत्‌ की सृष्टि, स्थिति और प्रतण होते हैं 
जो समस्त सदप पदार्थों में अनुगत है और असत पदार्थों से पृथक हैं, जड़ न ही चेतन 
है, परतन्त्र नहीं स्वयंप्रकाश् है, जो ब्रहमा अथवा हिरण्यगर्भ नहीं प्रत्युत उन्हें अपने 
संकल्प से ही जिसने उत्त वेद ज्ञान का दान किया है, जिसके सम्बन्ध में अन्य बड़े-बड़े 
'विद्‌वान्‌ भी मोहित हो जाते हैं, जैसे तेजोमय सूर्यराश्मियों में जल का भ्रम हीता है 
वैसे, यह त्रिगुणात्मिका सृष्टि मिथ्या होते हुए भी अधिष्ठान तत्ता मे सत्‌ प्रतीत 
हो रही है उत्त अपनी स्वयं प्रकाश ज्योत्ति ते तर्वदा सर्वणा माया और माया कार्य ते 


पूर्णत: मुक्त रहने वाले परमतत्य लय परमात्मा का हम ध्यान करते हैं । 


पविशिष्टाटवैत दर्शन में माया को ब्रहम/ईशवर की तत्‌ शक्ति माना गया 


है अत: इत माया ते उत्पन्न जगत्‌ भी सत्‌ है । इसी प्रकार भागवतपुराण में भी कहा 


है 2 


गया है हि तत्‌ ब्रहम की मायातते यह जगत्‌ उत्पन्न हुआ है और उत्त जगत में ब्रह्म 
अनुत्पुत है, इतलिए जगत्‌ भी सत्‌ है । उपानिषदों में भी कहा गया है कि तत्‌ 
पृष्ट्वा तमवानुप्राविश्त ! अरथात्त उत्तली पुष्टि करके उत्ती में प्रविष्ट हो गया | इत्त 
प्रकार ब्रहम के जगत्‌ का अन्तयामी होने के कारण जगत्‌ की सत्ता सिद्ध हैं। उतके 
यधार्थ स्वस्प में माया गौण हो जाती है अतएव ब्रह्म पूद्द चैतन्य के रूप में अपनी विशृद्ध 
कैक्‍ल्यता में वत्ध्त रहता है । श्रीघर अपने भाष्य में निर्देश करते हैं कि परमेश्वर की 
“वित्या और अविदया नामक दो जशक्कतियाँ हैं। अपनी "“घिदया  शाक्कति से इगवर 
शाशवत विशुद्र आनन्द्र व तर्वक्ष, सर्वशीक्तिमान्‌ छेप से अपने निजी यथार्थ छ्य में अपनी 


व्वयं की मायाश्ाक्ति लो नियन्त्रित करता है । 


'आगवतपुराण ' में रविजिष्टाट्वैत दर्शन की भाँति यह कहा गया है कि 
'झवर , जीव का अन्तयामी है। परमेश्वर अपने स्वस्प में पूर्णया निशराकार शुद्ध 
घैतन्य है, अपनी चिच्छाकिति के दवारा तो वह जीवाँ को स्वयं में घारण करता है और 
अपनी आंचच्छाक्ति के ट्वारा वह भौतिक जगत्‌ का भ्रम फैलाकर उत्ते जीवा के विविध 
अनुभवों के लिए उनसे सम्बान्धित कश्ता है । इस प्रकार ब्हम या इशवर जेह्या कि 


पघिणशिष्टाट्तैत का मत है, चिदचिद विशिष्ट है । 


।. अनन्ताव्यक्तस्पेण. गेनेटम अखिल ततम्म । 
चिद्चिच्छाक्तियुक्ताय तत्म भगवते नम: ॥| 


- श्रीमद्भागवत्महाधुराण 7/5/59- 
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भागवतपुराण के टीकाकार जीवगीस्वामी, रामानुज दर्शन किंवा विणिष्टा- 
दवैत दर्शन के कुछ आधारभूत दर्शन दा इस ज़िद्वान्त के पक्ष में अनुत्तण करते हैं कि परम 
सत्ता ब्रहमन्‌ निराकार एवम निर्णुण नहीं वरन अपनी शक्तियों व गुणों को धारण किए 
हुए एक गु्णावशिष्ट सत्ता है । इस मत को ख्िद् करने के प्रयत्न में जीव गोस्वामी 
एामानुज की प्रमुख उक्ति का संक्षेप में अनुसरण करते हैं परन्तु जीव गोस्वामी यह 
विचार प्रत्ताचित करते हैं कि परम तत्ता गुणों व शक्तियों का तम्बन्ध तकातीत है, 
ता किक आधार पर उतकी व्याझ्या नहीं की जा सकती । इस प्रदार शक रहस्यमग 
दंग ते शाॉक्तियाँ परमपतत्ता ते भिन्‍म होती हुई भी उत्ते एक जप हैं । फ्लत: परमतत्ता 
की मानवीय आकृत्तियों, कत्त्रों, आदि सहित स्थल परमेश्वर के ल्‍प में भी वह उत्ती 


काल में ब्रहमन्‌ के जञ्य में अपने अपारिवर्तनगील अत्तित्व में परिवर्तनगील रहती है ! 


भागवतपुराण में जीव के स्वल्य के विषय में यह कहा गया हैं कि जीव 
स्वधतन्य है । यही स्वल्प विजिष्टाद्वैतदर्शन में भी जीव का माना गया है | 
भागवतपुराण के टीकाकार जीवगोस्वामी कहते हैं कि जीव पुद्ध चैतन्य नहीं है, किन्तु 
सेसी सत्ताएँ हैं जो अहम ॥ी' के जया में 'स्ववचैतन्य के लक्षण ते सम्पन्न हैं | 
जीवों को किसी भी अवस्था में परमात्मा से एकछ्य नहीं मान तकते तथा प्रत्येक जीच 
अन्य प्रत्येक जीव ते भिन्‍म है :- 

तम्मात प्रतिक्षेत्र भिन्‍न एव जीव: । 


अभषकेंनों बैंसिमकाझी. जि. गामकाबीक.. +मीी.. कार जा मय. क.. मेंतें.. फव्मभंकि न च्ंक के आह. >रन्‍ममीएं.. राम. आयाम 


|. सतर्वमंवा दिनी - पृष्ठ संख्या 87. 
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पही बात यामुनाचार्य ने भी एवंविध कही है :- 


देहेलन्ट्रियमन 7 प्राणधीभ्यो ६ न्‍्यो>नन्‍य ज्ञाधन: । 


नित्यी व्यापी प्रतिक्षेत्रमात्मा भिन्‍नत्वत: सुखी ॥/ 


अथात्‌ आत्मा या जीव शरीर, हन्द्रिय, मन, प्राण, ज्ञान आदि आदि से भिन्‍न 


त्वत:ः 'ततिद्ठ, नित्य, सर्वव्यापी, प्रातित्वारीर भिन्‍न, स्वयं प्रकाष्ा तथा सुखत्वल्प है । 


पविषिष्टा द्त के अनुल्य ही. 'भागवतपुराण' में भी जीव को अण॒-पारिमाण 
वाला बताया गया है । जीवगोस्वामी कहते हैं ककि ये जीव अणुपरिमाण वाले हैं 
अतशव निरवयव हैं । आणव पेय जीव हृदय में गस्थित रहता है जहाँ ते वह अपने चैतन्य 
डउग दतारा सम्पूर्ण शरीर में उत्ती प्रकार व्याप्त हो जाता है जैसे चन्द्रन अपनी मधुरगंध 
द्वारा सम्पूर्ण पड़ोस में व्याप्त हो जाता है । इसी प्रगार जीव अण्परिमाण वाले 
हैं किन्तु जिन शरीरों में वे पस्थित हैं उनमें अपनी चेतनशात्ति से पारिव्याप्त हो जाते 
हैं । चैतन्य जीव का गुण कहा जाता है क्‍योंकि वह सदैव उसी पर आश्रित्त रहता है 


तथा उप्तके उद्देषग को सम्पाहित करता है :- 
"नित्य तद आश्रयत्व-तकेघत्व-मिबन्धन: ।|"* 


अत: जीव परमात्मा ते उत्पन्न होते हैं और सदा उसके पूर्ण नियंत्रण में रहते हैं तथा 


अर. रपरोसिर.. जम किक... फेक... सारी... सास. नरक... कक. + स#.. वनअिके.. का मकेके.. जम बकोक शक. + भारी. प्रकरमलीमोंन.. आओ जादंक.. ऋामपनी.. सहकारमकी.. 9 भव 


|. मिद्वित्रय, ठारिका 5, पृष्ठ ।7. 


2- वही, पृष्ठ 9५. 
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उतते परिव्याप्त रहते हैं । इत्ती कारण परमेश्वर को जीवों की भिन्‍नता में परमात्मा 
का जाता है। जीव परमात्मा ते विकीर्णरप्िमयों के समान है, अतएव तदा उत्त पर 


पूर्णतयाग आश्रित रहते हैं तथा उत्तके विना' ऑत्तित्व नहीं रख सकते ।. 


भागवतपुराण में तृष्टि-प्रक्षिया के बारे में उल्लेख है कि शक समय नारदजी 
ने अपने मानत्पिता ब्रहमाजी ते यह प्रश्न किया कि है पिताजी | इस संतार का क्‍या 
लक्षण है १. इसका आधार क्या है १ इसका निर्माण किसने फ्विया है १ इतका प्रलय 
किसमें होता है १ यह किसके अधीन है, और वास्तत् में यह है क्‍या वस्तु १ कृपा 
करके आप इ्डत तत्त्व को बताइए जिससे मुझ्ले तत्त्व का साक्षात्कार हो सके |“ इस 
प्रश्न ते प्रसन्न होकर ब्रहमाजी ने भगवान्‌ श्रीमस्नारायण ॥कृुष्ण॥ की वन्दनाः करते हुए 
नारद से बताया कि भगवान्‌ ने एक मे बहुत होते की इच्छा” होने पर अपनी माया 
ते अपने ल्वच्प में ल्वयं प्राप्त काल, कर्म और स्वभाव को स्वीकार कर लिया । 
भगवान्‌ की शक्ति में ही काल ने तीनों गुणों में क्षोभ उत्पन्न कर दिया । व्वशात 
ने उन्हें ब्यान्तरित करा हिया और कर्म ने महत्‌ तत्त्व को जन्‍म दिया । रजोगुण 
तथा तमोगुण की वृद्धि मे महत्‌ तत्त्व में जो विकार उत्पन्न हुआ उतसे ज्ञानक्रिया औरए 
द्रव्य ब्पा तम: प्रधान विकार उत्पन्न हुआ जो अहंकार कहलाया और विकार को प्राप्त 
होकर वैकारिक, तैजल और तामम्त - तीन प्रकार का हो गया | वे क्रम: ज्ञानगञक्ति 


अधाध्याकी..++ हक... लममशकक शक साय. काम... अत. समिककी. संसीक. आतंक. पड. उऑमेपो.. 3 समपके.. ान्‍मीजगि.. ८ आए... पमपायोद.. काम. सामम्मेकक.. पारा 


|. तंदीयरापिमस्थानीयत्वे४पि नित्यतद आप्रयित्वात्‌ तद॒व्यत्तिरेकेण अतिरेंकातु । 
- छटू सन्दर्भ, पृष्ठ 255. 

2. अंमद्भागवतमहापुराण 5/2/-2. 

5. तदैदक्षत बहुत्या प्रजाय्रेयेति | - छान्‍्दोग्योपनिषद्‌ । 
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क्रियाशा लत और द्रव्यत्ञाक्ति प्रधान हैं । जब पंचमहाभतों के कारण भूत तामत अहंकार 
में विकार हुआ तब आकाश की उत्पत्ति हुईं । आकाश की तन्‍्मात्रा और गुण शब्द 
है । इस शब्द के कारण ही द्रष्टा और ट्गय का बोध होता है । जब आकाए में 
पिकार हुआ तब स्पर्शवान्‌ वायु की उत्पत्ति हुईं इसमें शब्द गुण भी है । काल, पैम 
और स्वभाद ते वायु में भी विकार हुआ तथा तेजस्‌ की उत्पात्ति हुई । इसमें ग़ब्द 
स्पर्श और स्प गुण हैं। स्व प्रधान गुण है । तेज में विकार होने पर जल की उत्तपपात्त 
हुईं इसका गुण रत है किन्तु शब्द, स्पर्श ल्‍यथ भी इसमें हैं । जल के विकार ते पृरथ्थिवी 
की मुष्टि हुईं । इतका गुण है गन्ध किन्तु कारण तत्त्वों के गुण-शब्द स्पर्श, ल्‍्प, रत 
भी इसमें हैं। वैकारिक अहंकार से मन की और इन्द्रियों के दस अधिष्ठातु देवों की 
भी उत्पत्ति हुईं । उनके नाम हैं :- टदिक्‌, वायु, सूर्य, वरुण, अभिवनीकुमार, अग्नि, 
इन्द्र, विष्णु, मित्र और प्रजापति । तैजत अहंकार के विकार ते श्रोत्र, त्वक, चछ;, 
रसना और प्राण - ये पाँच कर्मेन्द्रियाँ प्राठु्त हुई । एक साथ ही ज्ञानशक्ति स्प 


| पफिस समय 


ह्रद्धि और क्रियाशाक्ति, छ्प, प्राण भी तैजस अहकार में ही उत्पन्न हुए । 
ये पाँच भूत, इन्ट्रिय, मन और तत्त्व आदि तीनों गुण परस्पर संगठित नहीं थे तब 
अपने रहने योग्य भोगों के ताधनभत शरीर की रचना नहीं कर सके । जब भगवान्‌ 

ने इन्हें अपनी शक्ति ते प्रेश्ति किया तब वे तत्त्व परस्पर एक दूसरे के साथ मिल गए 
और आपफऊ में कार्य कारण भाव स्वीकार करके व्यष्टि-समष्टि रूप पिण्ड और ब्रहमाण्ड 


दोनों की रचना की । वह ब्रह्माण्ड लय अण्डा एक सहल़ वर्ष तक जल में पड़ा रहा 


समा. यााकाक. मा ॥४.. साथ >>... पा++..स्‍ामान+..विकााा+।.... जय... सेफ के. फेआफर।.. कलॉकेलम.. प्रदान... पेककिबनका. करे रि.. सीना पं. पककिनक,.. फेबक 9. भरमार. थारमपासक 


|. श्रीगदभागवतपुराण, 6/2, इलौक 2-5ठ5. 
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फिर काल, कर्म और स्वभाव को स्वीकार करने वाले भगवान्‌ ने उत्ते जीघित कर छिया। 
उत्त अण्डे को फोड़ुकर उम्तमें में वही विराद पुरुष निकला जितकी जड्घा', चरण, भुजाएं, 
नेत्र, मुख और सिर लहल्नों की जंख्या में हैं । विद्वान पुरुष उत्ती के अछ्गों में समस्त 
लोक और उम्में रहने वाली वस्तु की कल्पना करते हैं || इस प्रकार भागवतपुराण का 


मुष्टि दर्णन चिज्विष्टाट्वैत दर्शन तथा ताझ्य दर्गन के अनुल्प ही है । 


तरामानुज के पूर्व 'विष्षिष्टाट्वैत-सम्मत मुक्ति के स्ाधनभूत भक्ति का 
विकात्तित सप हमें पुराणों में देखने को मिलता है । भाक्ति की दृष्टि ते श्रीमद भागवत 
महापुराण का अत्यन्त महत्त्वपूर्ण स्थान है । श्रीमद्भागवत के अनुसार व्यक्ति के जीवन 


“४ भक्ति 


का परम कर्त्तवंय वर्मा भगवान्‌ श्रीकृष्ण में निर्हेतुकी विक्षेपरहित भावित है । 
मे बढ कर प्राणी के लिए प्राध्य और कुछ दूसरा नहीं है । सच्चा भगवद्भकत, भावितहफे 
अतिरिक्त ताल।कुय, तसाष्टि, त्ामीण्य अथवा सायुज्य नामक मुक्ति की भी कामना 


नहीं करता ।2 


श्रीगट भागवत्‌ भक्ति के साधनों का भी विघान करता हैं। भागवत्तकार 


के अनुस्तार दान, उक्रत, तप, हवन, जप, स्वाध्याय और दूरी अन्य योग्यताओं 


|. भागवल पुराण 5/2, इलौक 32-36. 


2. ततै पत्ता परी धर्म: यतो भक्तिरधीष्षजे । 
अहैतुक्यप्रतिहता ययात्मा तम्प्रसिदति ॥ - श्रीमद्भागवतपुराण ।/2/6. 


5. अहैतुक्पट्यववाहिता यथा भक्ति: पुरुषोत्तम । 
ताली क्य ताष्टितामी प्यत्तारुण्यैकत्वमप्युत: ॥ 
दीयमान॑ न गृहणन्ति विनामत्मैवन जना:; ॥- वही, 5/29/2-।5. 
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'ज्रेयो भि: ॥ टूवारा भगवान्‌ श्रीकुष्ण की भाक्ति ताध्य है ।' 


। 'भाक्ति ' का स्वस्य ईवर अश्रीकष्ण॥ के प्रात्ति अनन्यत्व हैं । पू्वीक्त 
साधनों के अतिरिक्‍त भी किसी प्रकार, किती भी भाव ते हवर में चित्त का लगाना 
ही भक्ति है । भागवत्॒कार के अनुत्तार ह्वर के प्रति प्राणी का भाव स्नेह पुरत्तर 
ही हो ऐसा आवश्यक नहीं है । गोपियों का कामभाव ते, कंस का भयभाः ते, 
प्ित्रापाल का दतेषभाव से और गोपों का जम्बन्धभाव ते श्रीकृष्ण ठा ध्यान और उत्तके 
परिणामस्वस्प उन सबका मुक्त होना यही सिद्ध करता है ।/ भक्त के भाव का नहीं 
#पितु भाक्तियोग ते भक्त की इवराधना का ही महत्त्व है । भक्त चाहे कामना 
राहित हो या प्मत्त कामनाजं ते युक्त अथवा मुमुक्ष॒ हो, उसे ईश्वर की भाक्तियोग 
ट्वारा आराधना करनी ही चाहिए ।/ भागवतकार का तो यहाँ तक मत है कि 


वैर्भाव मे व्यक्ति, तत्मय हो जाता है उतना भक्तियोग ते नहीं । 


आर्काा३.. िदेशटशत,. फेकिवोकर.. पिकोक.. विजअाकत.... सडक... फिंकिकिको.. सकल. विवेक. सफर. सेकॉसक।. लैकोलेग.. मसले. सेरेना. फसल. मका.. पक. पोडनओत.. अदा... ारीन्‍पा।.. जल, 


।. दानव्रतातपो'होमाणपस्वाध्याया 7 संयम: । 
ब्रेधो भिर्वितिधेषायान्यै: कृष्णे भाक्तिहिं साध्यते॥"- भागवतपुराण ! एह५7/2५- 


9. लैही: 35४29 


3, अकाम: तर्वगामी वा मोद्दकाम उदारधी: । 
तीड़ेण भाक्तियोगेन ब्रजेतू. पुरुष॑ परम ॥ वही, 2/5/।0- 


५० यथा वैरानुबन्धेन मर्त्यस्तन्मयता मभियातु । 
न तथा भक्ततियोगेन ड्ति में निश्चितामति:॥ 


> लेडी 7]! /268« 
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श्रीमद्भागवत के अनुतार भक्तियोग व्याक्ति के जीवन का मुक्ति ते बंढकर ह 


परमताष्य ही नहीं +पितु वैशाग्य और ज्ञान का साधन भी हैं ।” 


भ्रीमद्भागवतकार भक्ति को त्रिधा विभकत करते हैं । ताधकी के स्वि- 
भावगत गुणों के वैभिन्‍्य के आधार पर भक्ति तामस, राजत और सातल्विंक के भंद 
ते तीन प्रकार की हुईं है । भागवत्‌ के अनुत्तार समस्त कर्मों को ईशवरापित करके 
'निष्कामभाव ते क्त॑व्यबुद्धि के दूवारा भेददृष्टि अवलम्बन ग्रहण करके जी भर्वित की 
जाती है, वह सात्त्विकभाक्त कही जाती है । चिंषयों का ध्यान करके यज्ञ, शेष वर्य 
आदि के लिए भेद, बुद्धि से की जाने वाली भक्ति राज्सभाक्ति हैं । तामतरभादत 
उसे कहते हैं जो हिंसा, दम्भ, अथवा ईष्या' आदि के क्ीभृत होकर भेद-बुद्धि ते की 


जाती है | 


उपर्युक्त तीन प्रकार के भाक्तियोग की चर्चा गुणों के आधार पर भेदवा दियो 
की टूडिट में की गयी है । इसके अतिरिक्त भागवतपुराग में निर्गणभक्ति का भी 
विधान है । भागवत के अनुम्तार स्वान्तयामी इश्वर के गुणश्रवण के शव एल 


कराकर. सेकरम. सिकमममकी. स्‍माक. फलॉपीतो.. सरल... फकमामको. सॉककोली।. कम+ मत. भीडलाभ.. चाप. धााा.. ९०५०७. न्‍ममाममड सरन्‍मपक.. सैक्रामपरर.. विकोगााक.. फिमहॉलॉरे. स्‍ममकओो.. सकिकमो, 


।, अभिषमित्ता भागवती भक्ति: तिद्वेर्गीयसी । 


- भागवतपुराण 5/25/55. 


2. वासुदेव भगवति भाक्तियोग: प्रयोणित: । 
जनयत्यापूवैराग्य॑ ज्ञानं च. यदहैतुकम्‌ ॥ वही, ।/2८7- 


5. वही, 35/29/8-। 0. 
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समुद्र में त्माहित गंगाजल के समान अधिच्छिन्न, अहैतुक और चिल्लेपराहित भक्ति निर्णुण 
क्ति ५ | ही है ।882। डे धार 
भ्रकति है ।' श्रीमदभागवत एक अन्य स्थल पर भक्तों को भी उनके ध्येय के आधार 


को उत्तम, मध्यम व प्राकृत के भेद ते तीन कोटियों में विभकत किया गया है । 


इसके अतिरिक्त भागवतपुराण में भक्ति के ल्वस्प के आधार पर त्मरण, 
कीर्तन, श्रवण, पादसेवन, अर्चना, वन्दना, दाल्य, सख्य और आत्म-तमर्पण के भेद ते 


नवको टिया में विभाजित किया गया है ॥* 


ध्रीमद्आभगवत्त वर्णित उपर्युक्त भाक्‍ति को परवर्ती आचार्यो ने विहित ॥ 

भर अवधिहित के भेद ते दिवधा 'विभकत किया है । शास्त्रीय नॉक्तियोग को विहित 
और 'कामादि' अन्य भक्ति को 'अधिहित ' भाक्ति माना है | वस्तुतः आचार्य 
टामानुज के अनुत्तार भव्ति का प्राणतत्त्व है प्रेम । इनके अनुसार भागवत प्रत्तिपा दित 
हृष्या' और दवेषादिजन्य आवधिहितभाक्ति, प्रेम, और श्रद्धामलक न होने में भाकत नहीं 
हो सकती । इसी पक्ष का समर्थन परवरती' अदवैतवादी आचार्य मधुसूदन तरत्वती भी 
करते हैं ।“ 
|. मदगुण्म्रुतिमात्रेण मयि सर्वगुह्ापधि । 

मनोगतिराविष्छिन्ना यथागडगा'म्भत्तो४म्बुधौ ॥ 

लक्षण भाक्तियोगत्य निर्गगस्य हयुदाहुत: ॥ 

- भागवतपुराण, 5/29/। |-।2. 


2, श्रवर्ण कीर्तन॑ विष्णो: स्मरर्ण पाठतेवनम्‌ । 
अर्चन॑ वन्दनं दास्य सख्यमात्मनिवेदनम्‌॒ ॥ 
इति पुत्तार्पिता विष्णों: भक्तिषचेन्नवलक्षणा । 
फक्रियते. भगवत्यद्वातन्मन्येड्घीतमुत्तमम ॥ वही, 7/5/25-2+: 


५ 


विष्णुपुराग 


» बा + अर 3008 ४७ 4: । ऋण, «38 





भागवतपुराण के पचात्‌ वैडणवपुराणों में विज्ण॑ुपुराण का ततवाधिक महराव 
के न नल रॉ सेल ५ टर्पाः न ् 3३० । _ है भेत न 
है दब्ैैंसेन वणिष्टादवैत दर्शन के तत्त्व भरे पड़े हैं या कहें यह विव्रिष्टा दवैतपरक 
आरा हैं । इसमें भी भगवान्‌ “विष्णु' की लीलाओं का वर्णन है । “विष्णु' 'फित्े 


कहते हैं १ इते विष्णुषुराण में प्रहलाठमुखेन इत् प्रकार व्याख्या गित किया गया है :- 


न शबह्दगोचंश यस्ये योगिीईएयैयं पहम यंदेमू । 


पतोी याच स्वयं विए्वव॑ स्॒ विष्णु) परमैंगवर!।। > पिंड[हाणिं, |,/।7/22 


अर्थात्‌ योगियों के ध्यान करने योग्य जिम्रका पर्मंपद वार्णी का विबंध महीं हा मक्ता 


तथा जितसे विश्व प्रदट हुआ है और जौ स्वयं घिपवल्प है बेंह परमेष्षेवर ही विष ' 


है । 
गविष्णुपुराण के अनुप्तार ब्रहमम” की पहली अभिव्यक्ति पुस्ण माचा गया 
5० 


है, दिवतीय स्थान पर व्यक्त, अव्यक्त तथा काल का स्थान है । प्रधान, वंधवत 
आर काल का मल कारण विष्ण ही है | 2९ हन्हीं को नाशायण” भी कहते हैं | 


अायालॉकी- का शक. किक... कक, कक कक आन आक.. >+ का... जे कह कक. बकालमंधन, मन 


|. भक्ति रत्तायन, पृष्ठ संहंया |58«59+ 


प्रधानंपुरुषव्यक्तकॉलॉना परम हि. यत्‌ | 


5 
जड़ 


पश्यान्ति पंरयः शुद्ध तहिंबो्णी: पर में पंदुस।। पविष्णपुरणं (/2/। 6: 


5. आपों नारा: इदाति प्रोक्‍्ता: आपा वै नरतुनवः । 


अयन तत्य ता; पूर्वम तैन नारायण स्मृत: ॥ मनुस्मृति ।/80 


'विष्णुपुराण में कहा गया है कि परम तत्‌ बुद्ध सत्ता है जो केवल नित्य 
पत्ता की ्थित्ति है । बह सर्वत्र है और सब ठुछ है इसलिए इसे वालसुदेव कहा गया 
डे | हे प्तः 3 कह कमओ सेल फ ह 
हैं । वह निर्मल है क्योंकि उत्तमें कोई बाहयवस्तु नहीं है फिसे फेंक दिया जा सके, 


वह हैय गुणों ने रहित है ।7 यह पविषिष्टादवैतसम्मत निर्गुण ब्रहम की व्याख्या हैं । 


'विष्णुपुराण में भी सृष्टिक्रम ' का लगभग वही क्रम प्राप्त होता हैँ जो 
भागवत या विषजिष्टाटवैत दान में है । 'विश्िष्टादवैत दर्षन में भी छत सृष्टि की 
इप्वर की लीलामात माना गया । उत्ती तरह ही किः्णुपुराण में भी कहा गया है 
कि प्रधान, पुरुष, व्यक्त तथा काल ये चार ल्‍प इभगवान्‌ विष्णु के स्पा पृथक पृथक 
संसार की उत्पत्ति, गह्थति, तथा विनाश के प्रकाश तथा उपादान कारण है | 
भगवान्‌ वि ८णु जो व्यक्त, अव्यक्त, पुरुष और कालस्प से स्थित होते हैं इते उनकी 


लालकीडा ही समझना चाहिए |“ 


विष्णपुराण में ब्रहम को ही प्रकृति" कहा गया है । इझती ब्रहमस्पा 
प्रकति मे जगत्‌ की सष्ठि हुई । + द्वम्त प्रकार यह 'प्रकृति " ब्रहम के अपर नाम मे ख्यात 


साड़ी अक.. उमोक. का कमी. तेरलदओी।. भार... धपन्‍्म. समय. भमममयाक.. जनक, मम. काका. सालंकॉम'.आ+ करीब. परवान. ५४नबाी..५-..ड।.. कममीयकंक 


|. सर्वत्रातौं त्रमत्तं च वत्तत्यत्रेति वि यत: । 
ते) वो बा सलिवतिं विहवतगिं: पक शिया ठथते वी गवश्ण रण 2 272 


2. तत ब्रह्म परम नित्यमजमक्षयमव्ययम्र्‌ । 
एकत्व्पं तु दा हेयाभावाच्च निर्मलम्त ॥ वही, ॥/2/5:. 


3. हि, 227 8 


५. अव्यक्त॑ कारणं यत्‌ प्रधानमृषधित्त्तमै: । 
प्रो च्यते प्रवृति: सक्ष्मानित्य सदतदात्मकम्‌ ॥ वही, ।/2८।१: 
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6॥ 
राई, 


'. गाछय आदि में तो प्रकृति को जड़ माना गया है किन्त विष्णपराण में प्रकृति 


े- 


| #दिए, उपानउुत्य आदि नामों ते जाना गया । इसी प्रधान पुस्ष, ब्रह्म ते इप्त 


हैं।। 


जगत की सर्जन हुईं । इती 'ब्रह्मपरिणामवाद' को विजिष्टाटवैत दर्शन में भी 
जज पमती हैं. विष ओं कही! जो व है कि उसे 0 काले में ले हिते था; 
न दाति की, न आकाश था, न पृथिवी थी, न अच्धकार, न प्रकाश था और न .इनके 
अतिएशिक्‍्त ठुछ और ही था | क्त्त श्रोत्रादि इन्ट्रियों तथा लुद्धि आदि का अविषधय 


एक प्रधान ब्रहम व एस्छा ही था. ।' 


सर्गढाल उपाल्थित होने पर उन पशब्हम परश्मात्मा ने अपनी इच्छा से 
पिकारी प्रधान और अधिकारी पृष्षत में प्रतिष्ट होकर उनको छक्षब्ध फ्िया । पिल्ल 
पक्ाए क्ियाशील न होने पर भी गन्ध अपनी साब्निध मात्र से मन को धक्षुभित कर देता 
उत्ती प्रदार परमेश्वर अपनी सब्निधि मात्र ते ही प्रधान और पुरुष को प्रेरित कर 
देते हैं। वे परमेश्वर ही वस्तुत: इन्हें क्षोभित करने वालेहैंऔर वे ही क्षुब्ध होते हैं 
तथा संकोच ॥स्ताम्पा और पिकास को प्राप्त होते हैं । ब्रहगादि समस्त छवर 7 के 
हापवर वे विष्णु ही तमष्िट व्याष्टि जप ब्रहमादि जीकल्प तथा महत्‌ तत्त्व जप से 
स्थित हैं | इत्त प्रकार भागवत पुराण या सांख्यमतानुतार सृष्टि का क्रम विष्ण॒पुराण 


अाआ कर के तक कल ् पक आाजरीयभ.. कम... आयी... अप. अा अी.... कसी... कही... सो... की. खिल. धाााामक.. की, 


|. नाहो न रात्रिर्त नशोी ने भुमि: 
नामी त्तमोज्यीतिरभच्च नान्‍्यत्‌ । 
त्ीआदि बदयामुपलभ्यमेक 
प्राधानिन् ब्रह्म पुगास्तदात्तीतु ॥ - विष्णुपुराण ।/2/25- 


(222 
च् 


वह, /2/228-532. 
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गे प ि लाणत नस ५ 3 ॑0 0 ललवबलिकिन घा ब्ण न जया न 
7 रा वात है । ऑतन्तिम लय ते भगवान्‌ विष्ण ही जगत के निर्मित्तोपादान का रण 


है मत ववणिब्टाट्वैतियों का भी है कि यह जगत वि० ण भगवान्‌ ली लीला 


भक्ति की जो घाशा विशिष्टाटवैतदर्षन में अपने उत्कर्ष पर पारिलाप्षित 
होती हैं, वह धाशा विष्णुपुराण में भी सतत प्रवाहित होती दिखायी देती है । 
उहलाद की अट्प!भियारिणी भक्ति ते प्रसन्‍न होकर भगवान्‌ नृत्तिंह जब वरदान माँगने 
को कहते हैं तो प्रहलाद प्रत्येक योनि में कभी स्खलित न होने वाली भाक्ति को ही 
वरत्वल्प माँगते हैं ।£ नृत्तिंह ते भाक्ति को वरदान के छवप में माँगने से ही सुत्पष्ट है 
कि सच्ते भक्त के लिए मर्वोच्चि प्राण्य म़द्ति नहीं भक्ति है। भक्ति का स्थम्प 
क्या है १ इछझ्नगे प्रहलाद त्वयं स्पष्ट करते हैं । प्रहलाद कहते हैंकि. अधिवेकीजनों की 
मजित्त प्रतार की अधिचल प्रीति विषयों के होती है उत्ती प्रकार की प्रीति मेरी आपके 


प्रति ही ।” चिष्णुपुराण के अनुत्तार मुक्ति यद्यपि भक्त के लिए काम्य नहीं होती 


|. में एव सज्य: त व तर्गकर्ता 
ले एव पाल्याक्ति च पाल्यते व | 
ब्रहटमा दयव तथा भिरेष्म ति- 
र्वष्-्णुवरिष्ठो' वरदो वरेण्य: ॥ चिष्णुपुराण |/2/70. 


2. की, ।/20/7-48. 


5, था प्रीततिशापितैकामा विधषधषेष्वनपाधिनी' | 
/गाम्नुत्मर्त: मा में हदयान्मापत्रपतु !। - वही,, ॥/20/29- 


: किन्तु उसे वह अनचाहे प्राप्त होती है । प्रहलाद ने स्वयं मुक्ति को भक्त के हाथों में 


| हि ह 
|. भगवान्‌ नु्तिंह त्वयं प्रहलाद के इत दरन को न मांगने पर जा 


9004 


अति पट 


मुक्ति प्रदान करठे पुष्ट करते हैं ।* 


या 2009 2009, 2 आंत, 20, आए, जा, आ 2009, ही. 


पद्मपुराण में भी परमतत्‌ को नारायण या वासुदेव के नाम में जाना गया 
है । इन्हीं वासदेव मे यह समस्त टृष्यमान्‌ जगत्‌ उत्पन्न हुआ है, इन्ही में गत हल 


ध्छ 


और इन्हीं में लीन ॥लय को प्राप्त भी है 


'विविष्टाट्वैतसम्मत भाक्ति का. बीज 'पदम' पुराण गेंन्मरिलप्ित होता 
है । हइम्पें भावित्त वा विशद ववितेचन किया गया है । पदम पुराण के अनुनार भापित 


तम्पर्ण पापों को नज्ट करने वाली और मुक्ति प्रदान करने वाली हैं ।” भाक्ति के अनेक 


8 


भेद पद्मपुराण में किये गये हैं । सर्वप्रथम भाक्ति मानती, वाचिकी और कायिकी के छर्प 


हर 


मे सॉटी गगी हैं ।! हतके बाठ उत्ते लौकिक, वैदिक और आध्यात्मिक भेदों के आधार 


अालमनहे.. का सर काससतः. दककस.... सा... कमाबक...3. फट... काका... पाना... यान. की... सनक... 0)... थाना. डरोय३०3७..आाात+... ाकमनल.. ऑलिकीनत 


|. धगारधिकाम: कि तत्य मुक्तिर्यप्य करे स्थिता । 
सम्स्तजगता गले सण्य भाक्ति:त्थिरा त्वायि ॥ विष्णुपएुराण |।/२०/27: 


0 त्पुत्तादेन निवाण परमवाण्तस्यप्ति । वही, ॥/20/28. 
5. पटदम्गरराण 5./85/3. 


ता 2 मर / हे हि 
८ &,. 5/85/फ५- 


के 
[६ 


श््ड पी 0 सम पं ह्गा कान से क 4 कं हु झ रा 5० मय ना 
तक लि आओ है |] ् लत तय] अंग ल्कल गत गज आज की | 
हे तन पः बी । प् हज ए्‌ 


फ अऑओजु «. पििब फुपच नव फितापा पाच्ज+े हनन कर लाला 
दा रु | के । ट्प० ) ४ | (० 5३ |; | | ५ | रा || शत भैत] हे अत रु रह शत भाति ता गा! ५ एप | भर 
ः रह जे स्थल कल आ 24% आल क्त्त हट 

गत शिशु 


नल, 
। -ै 


ण॒ में भी विषशिष्टाटतैततम्मत भाक्ति का बीज पारिलाद्वत होता है। 


कम मर आर! पृ बी नि>; लर्णाः '' न कक टापःए हु त्त्‌ ज्ः की दे 0 ता मु (के पाए नत्ग 
कत्में गाजिवर भाडित दा वर्ण है । पिवपुराण भी भर्कित की आल जम (838 


0 + किले है| पाए प्र / ३" हज ध पक चल * 8 भध्ित हि 2 5 ॥ न #““3 न्क्त्ए ह गए हब ब्म्न्हन जमीन कं हक] पक या 
हु गहण: ह गा ते तेल एसी जेल्ओ मे अत गण कण हज जज 
+ ४) 
जाझाी जनन्‍्यों में पिए गए सकत के पारि तल्प उत्पन्न होती: है > शभशावित के 
हजारो जन्‍्शों भें तछकएछ गए तुकत के पारणामस्वल्प उत्पल्य 58४७0 । [7 ५ 
हम 


पत्पस्म होने का एक कारण भगवान्‌ का प्रसाद भी है | 6. -वितपराण मेला को भी 


धक्ति मानकर उसे मानत वाधचिक और कायिक के छथय में तीन भागी में विभकत करता 


६5] का 200 
है । इमके 


अतिरिक्त मेवाब्य भक्ति को तप, कर्म, ध्यान और ज्ञान के भेद से एचथा 


कक 


।, लौफकिती वैधिगी बापि अविद्याध्यात्मिकी तथा | गत्मपुराण 3/8525 


2. पात्मी:कता भकिरेषा भक्तिराध्यात्मित स्मृुता | 


गैरजागाति ते भव श्रुणुभाक्तित वदामि ते. ॥ वही, 5/85./75. 
के. गला हद ७ छ 58 /38 88 20002 0 मि, 


सा त्त्तिदी राजतसी चैव तामती भेंदतास्त्विमा: ।॥। - तही 5/55/50. 


0 ऑआन्ते भक्ति ऐश गाकित ते प्राण्नयाल्तर: ।. प्रिवपुराण, ।४78/58. 
5. पमहम्रजन्मार्यन्त तपरोदानव्रतादिकम | 

ठ्त॑ पर्व-भविच्चेट एशिति भाक्ति:प्रजायति।। - वही, ॥/78/35: 
6. प्रतादापर्विका येय भक्ति भतक्ति+विधा यिनी 

नैद॑ ता शक्यते प्राप्तुं नरेश किन. जन्मना ॥ वहीं, 5/8/28 


'पमक्त किया गया है इंती प्रकार मत्स्यपुराण में भीभाकत को संत्तार के बन्धन 


को नष्ट ढरने वाली और मोक्ष ज्ञाधनभत कहा ग या है ।* 


नारदीय पुराण भी वैष्णव पुराण है । इसमें नारायण को परम सत्‌ 

माना गया है । परम ततु को महाविष्णु कहा गया है ।: वह अपनी विशिष्ट शक्ति 
द्वारा जगतु की रचना करता है ।* जब जगत्‌ को विष्णु ते पुथक्‌ देखा जाता है तो 
यह अधिदृयागत टष्टि के कारण होता है और ज्ञान या 'तिद॒या मे यह भेद नष्ट ही 
जाता है ॥7 हल्तुतः जगत, जीव, विष्णु ते अपृथक्‌ सिद्ध हैं । यही मत आगे चलकर 
विषिष्टाटवैत सम्प्रदाय में लुटुद़ हो. सका । इसमें आल्‍्तिम सत्ता वालुदेव की मानी 
गयी है जो परम ध्येय और परम ज्ञान है ।? नारदीय पुराण के दिवतीय अध्याय में 
४ क्ति का उल्लेख श्रद्वा अर्थ में आया है और इसे जीवन के तभी कर्मों के लिए आवश्यक 


दि आखिर कै: गे 0 


हस प्रकार हम देखते हैं कि विशिष्टादवैत के तभी सिद्वान्त नन्‍्यूनाधिक छप 
में पुराणों में पतित॒यमान हैं, विशेशकर भागवत्तपुराण और चिष्णुपुराण में । ये पुराण तो 


मानो भक्तिशात्त्र ही हों जिनमें भक्ति के सभी अडगों का विधान किया गया है । 


पकआका.. डक शमसात।.. साइाफढ४..पमममामक. समता... सिशिशरती,.... सिकॉजिक.. सका... परकेलाओं.. कामेकी.. सामान. संस. फकनंकंक.. रो. जिलेकॉक,. फैशन... सिंलककांक... ऑफ आयोग. सामंक.. पाामयाा 
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की । 


"अर दकरी' गीक्षाय विनिर्मिता नाथ | मत्स्यपराण ॥92,/५2 


गाए पाएगा 32528: 


जे 


मा जल 88 लक 
ला, (/3,/7-9. 


ध्स हि आ 


> ४ $८ 
उप, ।/35/80. 
9 5 हक 


चतर्थ अध्याय 


५ 339 3009 एलओं, 3१% ७७. 09 अर जा आब 


इतिहास ग्रन्थों में विषिष्टाट्वैत 


हक ६ रामायण 


श्ख महाभारत 


ही 


रामायण 


बन इतनी हुतीण हीतण. एन ढुनीन 


पुराणी के पश्चात्‌ रामायण और महाभारत जैसे इतिहासग्रन्थों में वविजि- 
घ्टाद्वैतवैदान्त के तत्त्वपारित्ाध्ित होते हैं । रामायण तथा महाभारत भारतीय 
जनमानत में अत्यधिक समाहृत ऐतिहासिक महाकाव्य है' । बाल्मीकि के 'आदिकावि' 
होने में उनके दवारा प्रणीत 'रामायण' की प्राचीसता स्वय॑ सिद्ध है । वाल्मीकि- 
टामायण के अतिरिक्‍त अध्यात्मरामायण तथा वस्तिष्ठरामायण भी आत्यात्मिक हृष्टि 
ने महत्त्वपूर्ण हैं। अध्यात्मरामायण तो पूर्णत: अध्यात्म्शान्ध ही है । इसमें वाल्मीकि 
रामायण ते कही अधिक आध्यात्मिकता का दर्शन होता है । इन शरामायणवाव्यों में 


विशिष्टाट्वैत वेदान्त के फ्िद्वान्त भरे पड़े हैं । 


ब्याल्मीकि रामाथण में राम को परब्रहम के स्प में प्रस्तुत किया गया है । 
इसमें कहा गया है कि भगवान्‌ विष्णु ही देवकार्य हेतु राम के लय में अवत्तरित हुए थे ।' 
झतमें राम को जगत्‌ की उत्पत्ति, स्थित्ति और लय का कारण बताते हुए उनकी आरा: 
धना की गयी है । रावण ते हनुमान्‌ और राम के प्रभाव का वर्णन राम की सर्वशक्ति- 


मत्ता का दयोतक है |” अध्यात्मरामायण में भी राम को विश्व की उत्पत्ति, स्थिति 


अधभामसोी. बंजालोक. सिशताकी... फनशलतार. सकामककर.फामाहतक....धरकातिकानि... संममममा.. परभारमलना.. ्धधाा।..इंत्रमकाा. 'ुकामडक... पेलॉमाफए.. पंवेलीलक. सोलर. पारा. पल)... धपोषाकौमी. हि 


[. वाल्मीकिशामायण, बालकाण्ड, ॥8/26. 
2. जगतुन्ृष्टयन्तकत्तारमजमव्यक्तरूपिणम्‌ । 
आधार तर्वलेकानामाराध्यं परम गुर्म । वही, उत्तरकाण्ड 6/2. 
. 5. सर्वभतान्‌ सुमहृत्य सभतान्‌ सचराचरान्‌ । 
पुनरेव तथा द्रष्टु शक्तोी राम:महायश्ञा:॥ वही, सलुन्द्रकाण्ड 5।/59. 
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और लय का कारण बताते हुए उन्हें माया ते मुक्त होने पर भी माया ते असंपृक्‍त, 
अनन्‍्दवन, स्वय प्रमाशत्प तथा तसमस्त उपाधिकृत हेय दोषों ते रहित बताया गया 


- | 'तिशिघ्त 
हैं... जी टाद्वैत पतिद्वान्त ते मिलता जुलता वर्ण है । 


वाल्मीकिरामायण में यद्यपि विजिष्टाद्वैततम्मत भक्ति का प्रत्यक्षत: 
ट्याख्णन नहीं है, किन्तु भक्ति के अवयवों की चर्चा' परयापप्तल्प ते विद्यमान है । 
ज्ञीि, स्वाध्याय, तप, जप, व्रत आदि का अनेकशः उल्लेख हुआ है । भक्त के 
आवश्यक उपादानों में श्र॒णागाति अन्यतम है । भगवान्‌ राम विभीष्ण के शरण में 
आने पर कहते हैं कि मैं एक बार भी शरण में आए हुए व्यक्ति को अभय प्रदान करता 


_ऋधबबनक 


977॥५ 


तकुटेव प्रपन्नाय तवात्मीति च याचते | 
अभय तर्वभुतिभ्यों ददाम्पेतदव्रत॑ प्रम ॥ 


- वाल्मीकिशामायण 6,/।8/53॥8 


अध्यात्यरागायण तो जैसे भक्तिशञाल्त ही है । इसमें भी भक्ति के घिभिन्‍न अवयधों 


) 


की बहुत यर्चा' हुएँ है । हन्तमें त्रिगुणों पर आध्युत भद्धित के तीन भेंट बताए गए हैं ।* 


जाओ को कक ल्‍ औ.. ४. साकलमी ् तह # कर नम का आह अमर बे कक. अरयमथी आमजन 


६. गन दल लि ता हक 
मायात्रय विगतमायमचिन्त्यक्पम््‌ | 
आनन्दसा न्द्रममरल निजबोधरष्प 
सीतापातिं विदिततत्त्वमहं नमामि ॥ - अध्यात्मरामायण | /।/2. 


लए 


भा कार्पिधति मात स्जिविधा गुण्मेदत: । 
त्वभावों र्य स़ब्तेन तत्यभॉक्तिर्विघति। - वही, 7/7/80: 
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तामतमाक्ति, राउत्भाक्ति और तात्त्विकमक्ति । भगवान्‌ राम कहते हैं कि मेरे प्राति 
जो अहैतुकी और अछण्ड भक्ति उत्पन्न होती है । वह सत्ाधक को सालोकक्‍्य, तामी प्य, 
ताषिट और तायुज्य चार प्रकार की मुक्ति देती है किन्तु उत्त५ देने पर भी वे भक्तजन 
मेरी) तैवा' के अतिरिक्त और कुछ ग्रहण नहीं करते |! 'चिशिष्टादवैत वेदान्त भी मुक्ति 
के हती क्रम को मान्यता देता है । अध्यात्मरामायण में प़बरी प्रत्त॑ंग में राम ने नव 
प्रकार की भक्ति का वर्णन किया है ।” भक्ति को ही मुक्ति का मार्ग बतलाते हुए 
अध्या त्मगागायण में कहा गधा है कि भाक्तिण्य अम्मत के घिना' स्वप्न में भी मोक्ष नहीं 


हो सकता तथा जो व्याफ्ति भाक्तितम्पन्न हैं वे निरुचय ही मुक्त हैं ।” 


इस प्रकार हम देखते हैं कि आचार्य रामानुजपूर्व विजिष्टादवैत वेदान्त के 
तत्त्व रामायणग्रन्धों में अनेकश: पारिलष्चित होते हैं । इन्हीं तत्त्वों को उपचुहिंत करके 


विषिष्टाट्वैतवैदान्त का ताम्प्रत्तिक क्लैवर इतना चिश्वद एवं विस्तृत बन पाया है । 


|. अहैतुक्पत्पवाहिता। था भक्तिमयि जायते । 
ता में त्तालीक्यतामी प्यत्ताष्िटितायुज्यम वा । 


ददात्यपि न गृहणान्ति भकता मत्मेव्न विना।। - अध्यात्मरामाणण 7/7/65-66 - 
2. वही, 5/।0/22-27. 


5. अतत्वद्भाक्तितम्पन्यमा मुकता एवं न संशय: । 


त्वट्भक्त्यमृतहीनाना' मोक्ष: स्वप्नेट्रपि- नो भवेत्‌ ॥ वही, 5/5/55. 


ञ(े 
(.) 


महाभारत तर्वप्रमुख इतिहासग्रन्ध है ।' इसे धर्मदर्शन का अलौकिक ग्रन्ध 
माना जाता है जिसके पठन-पराठन, श्रवण-मनन आदि ते तर्वतोभावेन हमारा कल्याण 
होता हैं। इसीलिए इते प>चम वेद के नाम ते भी जाना जाता है |“ महाभारतकार 
कृष्णट्वैपायन वेदव्यात्त का स्पष्ट कथन है कि जो महाभारत में नहीं है वह अन्यत्र नहीं 
है । भारतीय अध्यात्म तथा भक्ति का आकर-यग्रन्ध श्रीमद्भगवद्गीता इसी महाभारत॑ 
के भीष्मपर्व का अंग हैं। ताक्षात्‌ भगवान्‌ श्रीकृष्ण द्वारा गायी जाने के कारण 
[श्रीमताभगवतागीता इति। ही इते श्रीमदभगवरद्गीता कहा जाता हैं। श्रीमद्भगवदगीता 
में. तिषिष्टादवैत दर्शन के तत्त्व भरे पड़े हैं जिन्हें हम प्रस्तुत अध्याय में उद्घाटित 


करने का प्रयात्त करेगे । 


श्रीमट्भगवत्‌गीता में 'चित्‌ आत्मा, अचित्‌ प्रकृति #जगतुड॥ तथा छशवर इत्त 
तत्त्वत्रप की व्याख्या की गयी है, जिसे हम विशिष्टादवैत के 'तत्त्वत्रय के त्ताथ बैठा 
सकते हैं । गीता में जीवात्मा को स्ववैतन्य, नित्य अपारिणामी बताया गया है तथा 
प़रीर देह को पारिणामगील, अनित्य बताया गया है। चेतनतारहित देह परिणाम 


ग्रील है अत: एक छवग नहीं रहता इसलिये उत्तकी सत्ता नहीं रहती । चैतन्यवस्तु आत्मा, 


असोधनमीकी.. कक चाह७.. चंमलगयाक.. पका... +“ममीति कल. तथानर, शा काओऑ।. +ऑक.. मान हक हु अक.. आकाषी.. १+*गथरि आल 


![. जयनागेतिहातो  धम्‌ - महाभारत 
2. पिक्जैय: म्॒ व वेटाना पारगो भारतं पठन्‌ । महाभारत, आदिपर्व, 62/52 


5. यहिहाण्ति तटन्यत्र यस्मेहासल्ति न तत्‌ क्वचित्‌ । महाभारत 
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[चरकाल तक मौजूद रहता है अत: उत्तकी अम्नत्ता या अभाठ नहीं होता । इ्वममें देह 
अनित्य और आत्मा नित्य वस्तु है ऐसा तत्त्वदर्शियों ने देखा है ।। यह जीवात्मा 


न कमी मरता है, न कभी कक्‍ल्पान्त में भी उत्पन्न होकर पुनः कभी मरेंगा, अतः यह 
नित 


आत्मा जन्‍्मराहित नित्य, पारिणामरहित शक ल्‍थ वस्तु है। इसलिए देह के नष्ट 

होने पर भी देही ॥आत्मा।) नष्ट नहीं होता ।/ जिस प्रकार मनुष्य पुराने कपड़ों 

को त्यागकर नवीन वबत्त्र घार॒ण करता है, उत्ती प्रवार यह आत्मा भी पुराने शोर 

को त्यागकर नवीन शरीर धारण करता है |” इस प्रकार आत्मा की प्रातिशरीर 
पतविभिन्‍नता को भी कहा गया है। यह आत्मा अचछेदय, अक्लेटय, अशी८ष्य, अदाहस 
अतएव नित्य है और यह आत्मा अव्यक्त ॥चप्ठुरादि इन्ट्रियॉ द्वारा अगोचर) अधिन्त्य 
मन मे अगोचर, अविकारी, हल्तपादादि कर्मन्ट्रियों का अविधष्यय हैं अनएव ड्ल सभी शुभ 


गुणों से विशिष्ट है अत: आत्मा के लिए शीक करना उचित नहीं है ।” 


।. नाततो विदयते भाव: नाभाव: विदयते तत:ः ।! 
उभपोरपि टृष्टो5ल्‍्तत्त्वनयो स्तत्त्वद््िभि:. ॥ श्रीमद्मगवद्गीता 2/6. 
2. न जायते ग्रियते वा कदाजिन्नाय भत्ता भविता वा न भय: । 
अजो नित्य: शाइवतो5यं पुराणों न हन्यते हन्यमाने शरीरे ॥ वही 2/20-: 
5. वात्ताति जीणनि यथा विहाय नवानि गृहणाति वनरो$पराणि । 
तथाप्रीराणि विह्ाय जीणान्यन्यानि तंयात्ि नवानि देही॥ वही 2/22. 
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गीता ब्रह्म के सगुण तथा निर्णुण दोनों ल्‍थों को मानती है तथा दोनों 


ञ्क 


भ तमन्‍चय करती है । गीता में ब्रहम ही तत्‌ माना गया है ऑर यह 


नर हा बाल ह0३ ७ हैंड, 


हम प्थ८ 


्जु 
ज। 


कि 
न 
लक 


६ 


वरातुदेव कृष्ण ही हैं क्योंकि वे ही इत्त जगत्‌ की सृष्टि, स्थिति और लय के अभिन्न 
निमित्तीपादान कारण हैं । ब्रहम के सगुण लय की गीता में वर्णन करते हुए कहा गय' 
«२४2३. बट उ जत 9; तथ भर यट ग कक रा] त ल्‍् 

[के जब्च जब इस पृथ्वी पर धर्म की हानि तथा अधर्म का अभ्युदय हाँता हैँ तड तत 
भगवान्‌ श्रीकृष्ण अपने हो इत पृथ्वी पर अवतारित करते हैं ।.. इत अवतार वा उद्देश्य 
बताते हुए स्वयं भगवान्‌ श्रीकृष्ण कहते हैं कि प्रत्येक युग में साधू पुरुषों की रक्षा करने 
तथा टुष्टजनों का घिनाश करने के लिए एवं धर्म की पुनः रथापना करने के लिए में 
उत्पन्न होता रहता हूँ ।7 इस प्रकार श्रीकृष्ण परम्‌ सत्ताक परमेश्वर हैं । यहा पर 


गीता में अवतारवाद का नमिदर्शक हुआ है | 


पही परमेगवर अन्तयामी स्प में समस्त प्रकृति और समत्त जीवों में समा- 
हित है । श्रीकृष्ण कहते हैं कि यद्यपि मैं जन्म-मुत्यु अव्यय स्वस्प एवं सर्वभृतों का 
नियनन्‍्ता॥ईवर।॥ हूँ फिर भी मैं अपना परमेग्वरत्व स्वभाव विना, अपने संकल्प के 
अनुतार अधथात्‌ स्वेच्छा ते देव मनुष्य आदि ज्यों में अवतीर्ण होता रहता हूँ और उत्त 
अवतरण का कारण मैरी इच्छा', मेरा संकल्प ही कहा जाता है ।/ भगवान्‌ कहते हैं 


प 


में ही इम समस्त संार का प्रभव उत्पात्तिस्थान। और प्रलयस्थान हूँ । माला में 


इक संपकबक... यओ उजीओ।..3 आफ का तक. आमाओर. विकमाओ पी सकती सरिि नत-मेकि. + कीकि.. जत्यकी कओधी।. ५ थिसो.. योनी अन्य... >मकी. >-नंकी, 


|. यदा यद्ाहि घर्मत्य ग्नानिर्भाति भारत । 
अभ्युत्थानमधर्मस्य तदात्मानम छृजाम्पहम्‌ ॥ - श्रीमद्भगवदगी ता प-7 


9, - हि शा, 
ठ« > ८ की ५26 « 
लीड. 726: 


जैसे तम्पूर्ण मनिये एक में ही गुथे रहते हैं ठीक उत्ती प्रकार ममत्त जगत्‌ मुझमें ही आश्रित 

रहता है । गीता में तगुण साकार ल्प में भगवान श्रीकृष्ण ने अर्जुन को दर्शन दिया है। 
इत लिए तगुण झवर की महत्ता और बढ़ जाती है । अर्जुन कहते हैं कि हे देव | आपेके 
शरीर में समस्त देवगणों को पक्ोष् प्राणियों को एवं कमलासन पर बेठे बड्रहमाजी को, 


न | हा स 
महादेवजी को घिव्य ऋ्र को एवं दिव्य तर्पगणों को देख रहा हैँ :* 


है विशवस्प | अनेक बाहुओं, उदरों, मुखों और नेत्रों से विज्िष्ट एवं 
अनन्त ल्‍प विशिष्ट सर्वत्र देखता हूँ । आपका आदि, मध्य और अन्त कुछ भी नहीं' 
देख पा रहा हूँ ।7 हे कृष्ण | मैं आपको किरीट, गदा, चढ्र लिए हुए, तेजोराशिस्प, 
तव॑त्यापी प्रकाशमय, प्रदीप्त अग्नि और सूर्य के प्रकाशसदृश तेजपर्ण, अत: सब प्रकार ते 
देखने में अतिगहन अतुलनीय -विग्रह वाले लय में देख रहा हूँ ।/ इत्त प्रकार यदि भगवान्‌ 


का त्वस्प ताकार, ज़ञगुण न होता तो उनका स्वच्प दर्पन कैसे हो पाता १९ 


श्रीमदभगवरद्गीता में परमेश्वर की दो प्रकृतियों का वर्णन है अपरा' तथा 
परत का । भरा प्रकृति को छेत्र और धर पुरुष भी कहा जाता है। यह जड़प्रकृति 
है जिसके भीतर तमस्त भौत्तिक पदार्थ 'विदूयमान है । पराप्रकृति में चेतन जीव आते हैं। 


दामन, बन... अन्य का. कक व... गत... के... आम... सका. कायम... जज. परम मी#).. कक. उलंन्‍ःभक. कफामाथ 3. डाओ.. स्‍न-रनोक. फिननकीओ 


[% गत जग, 
38. बज ७ आहत, 
3, लि 


हा 707: 


। 02 


इनकी अन्य संज्ञा छेत्नज्ञ या अक्षर पुस्ष भी है ।' 


तम्पूर्ण चराचर जगत तत्त्वादि तीनों गुणों से मोहित रहता है | इत्तलिश 
पह जगत्‌ इन गुणमय भावों ते उत्कृष्ट और अव्य मुझे नहीं जान पाता ।* श्रीकृष्ण 
कहते हैं कि मेरी माया अथात्‌ विचित्र कार्यवारिणीश्ति इस जगत की सष्टि आदि 
कीड़ा में प्रतुत्त मेरे ट्ूवारा ही निर्मित है । यह माया अत्यन्त दठुराति क्रमणीय है 
किन्तु जो केवल मैरी ही शरण में आए हैं, वे इस माया ते छुटकारा पाने में त्मर्थ हो 


पाते हैं ।: 


पैतन्यस्प होने ते जीव ईश्वर की उत्कृष्ट परा प्रकृति या चिशृति हैं । 
जीव कूटस्थ और अधर है । जीव झगवर का तनातन अंश है ।' इ्ववर अंशी हैं | 
विषिष्टादवैत दर्शन में भी जीव और इवर में अंशाशमाव सम्बन्ध है । क्षर पुस्ष 
[बद्ध पुस्था। और अक्षर पुस्थ ॥मुक्‍्त जीव इन दोनों के उपर उत्तम पुरुष या पुस्थीत्तम 
हैं । यह पुस्णोत्तम ही परम तत्त्द है । इस प्रकार गीता में विशिष्टादवैत की 
७; गत, 7245६ 
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5. देवी हयेषा गुणमयी मम माया हुरत्यया । 
मा्मेव ये प्रपदयन्ते मायाग्रेनां तरान्ति ते ॥। वही, 7/५- 
५. ममवा जीवलोके जीवम्ृत: सनातन: । वही, ।5/7. 


5. उत्तम: पुस्खत्त्वन्यः: परमात्मेत्युदाहृत: । वही, ।5/7. 


तरह तगुण ईगवर का व्याख्यान किया गया है, उती ते इत नानास्पात्मक जात का 
तुजन हुआ है । वह जगत्‌ तथा जीव का अन्तयामी है । जगठ तथा जीव उत्तते अपुवक्‌ 


मिली लि हो 


'भक्ति ' प्रीमदभगवद्गीता का हृदय है । महाभारत की अंगभृतागीता तो 
भाक्त-साहित्य में भक्तिशात्त्र के स्प में प्रतिष्ठापित है । गीता के उपदेश का प्रहश्म्भ 
ही प्रपात्ति या शरणागति ते होता है जब अर्जुन धर्म के विषय में मोह9र्त होकर भगवान्‌ 
श्री कुष्ण से प्रार्थना करते हैं - मैं आपका जिष्य हूँ, आपका प्रपन्‍न हूँ अर्थात आपकी 
शरण में आया हैँ । कृपया अपने सदुपदेश ते मेरा मोह दूर कीजिए । यह भावना 
पिशिष्टादवैत दर्शन के अनुल्प है । वहाँ भी प्रपात्ति को ही मुर्क्ति का आधार 
स्वीकार किया गया है और स्वर्य को पापात्मा, निरीह प्राणी बताकर भक्ति श्रीमन्‌ 
नारायण को आत्माप॑ण कर देता है । गीता में भी 'भक्ति” को शकमात्र ईश्वरप्राणप्ति 
का. साधन कहा गया है ।2 गीता में भक्ति का जो स्वस्प बताया गया है वही 


पविशिष्टाद्वैत दर्षनातम्मतत्वस्प है । गीता के कटा गया है ४- 


मन्मना भव मदभवतों मदधाजी मां नमस्कुझ । 
मार्मैवैष्यसि युक्‍त्वैव मात्मान मत्परायण: ॥* 


।.. कार्पण्यदोषोपहतस्वभाव: पृच्छामि ते घ॒रर्मत्तम्मुदचिता: । 


पच्छेय: स्थान्निविचतं ब्रहि तन्भे पिष्यस्तेडहं शाधि मां त्वा प्रपन्‍्नम ॥। 
- श्रीमदभगवर्द््गीता 2/7- 


2. भक्त्या त्वनन्यया शक्य अहमवंविधी४र्जुन । 
ज्ञातं हृष्ट व तत्त्वेन प्रवेष्टं च पर॑ तप ॥| गीता ।8/5५- 
उ, श्रीमटभगवर्गीता, १/5५ 


0५ 


अधात्‌ तुम मुझमें अत्यन्त प्रीतियुक्त होकर निरन्तर व्यवधानराहित होकर मुझे ही मन 
लगाओ, मेरे भजनशील बनो रझव॑ अत्यन्त प्रैमसकत होकर मुझे नमत्कार करी । इस 
प्रकार अत्यन्त प्रीतियुक्त एवं तर्वतीभावेन मुझमें चित्त लगाकर, मेरे परायण होने ते तुम 


मुझको ही प्राप्त करोगे 


गीता में कहा गया है कि भक्ति से यदि भक्त ईगवर को पत्र, पुष्प, फ्ल 
पा जल जो कुछ भी आर्पित करता है, भगवान्‌ उत्त उपहार को तहर्ष स्वीकार करते हैं । 
भक्त जो भी करे वह तब ईश्वर को त्मपिति कर दे ।” इसी पूर्ण समर्पण भाव को भक्ति 
कहते हैं । इ्त्त प्रकार की भाक्ति को भगवान्‌ शाज-चविद॒या तथा राजगुहय योग कहते 


हैं ।' अन्त में श्रीकृष्ण कहते हैं 


तव॑ध्मान्‌ परित्यज्य मागैेक परणं द्रज । 


(हं त्वा सर्वपापेभ्यों मोक्षयिष्यामि मा शुच्ः 


अधात्‌ है अर्जुन | तुम कर्मथधोग, भक्तियोग औरयोग ल्‍प समस्त धर्मों के अनुष्ठान में 
उपायबुद्धि का त्याण करके ॥न कि स्वल्प त्याग करके॥ एकमात्र मेरी ही ज्रण ग्रहण 
करो अधात एकमात्र मुझे ही कत्ता',, आराध्य, प्राण्य एवं उपाय छप ते अनुसन्धान करो 


प्रेमपूर्वक उक्त प्रकार मे आराधित होकर मैं स्वयं मेरी प्राण्ति के घिरोधीष्प समस्त 


इक... सोम. फोलिक... सकी... दाता. समान. धाप,... परमार. जमामा+.. सिर. ध्वाभा॥+.साकआ+'. कमाना... धहााल।... सका... चमक... अआामाओ).... धीमा. आय... आममाबके, 


|, श्रीमदरभगवद्गीता' 9/5५. 
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पापों ते तुम्हें मुक्त कर हूँगा । तुम निश्चिन्त रही, श्लोक मत करो ।' 


गीता के अतिरिक्त भी महाभारत में अनेक स्थलों पर भाक्ति पर चर्चा की 
गयी है । महाभारत के शाज्तिपर्व के नारायणीयोपाख्यान में भीष्म सुधिष्ठिर ते 
भक्ति के विषय में वचिश्द विवेचन प्रस्तुत करते हैं जिसके अनुतार भक्ति निव्वत्तिपरक 
है 


नहीं प्रत्युत प्रवृत्ततिपरक है जो युगों के धर्म और निष्काम कर्म का विधान ढरती है ' 


इत प्रकार हम ठेखते हैं कि गरणागति या प्रणत्ति तथा भक्ति का जौ 
विशद जय हमें रामायण तथा महाभारत, उत्में भी गीता '* में मिलता है वही आगे 


चलकर विषिष्टादवैत दर्शन में पारिस्फुटित होता है । चविषिष्टाटदवैत के बीज उक्त 


इतिहासग्रन्धों में अनुस्यत हैं । 


का 
पका. सााा+.. पारा. सासंआफ.. पाबीओ. फेकीकाआा.. जाके... आकंमवा।. शककाा ३. रोड... आासंअओ'.. सेलाकाक. फशवामको'.. आकाकंक,.. फामनी,.. किकिकी.. कक. सॉक्रमंक. स्‍ॉगरकोकि- 


|. श्रीवरमृ॒नि दवारा गीतार्थत॑ग्रहटीपिका में उक्त पइलोक का विणिष्टादवैत त्तम्मत 
अनुवाद । 


प<चम अध्याय 


धुत सूताओओ कनओन दुआ पान हुा+ दा शुनाओ दुलाना दा 


अभन्‍वन्‍-»न्‍यन्‍्याक :बक 3. -जीनलमव्यफ+ ४७७४७ ७, +++त++जमक >पपलकमकन- 3०-02... ररास्‍भ३आ+ समभा»य५७७.4३३१५४2४७०-पामथाया--48+833«4.3»+फमनवमना/8४७, “अ्काआा ५७५» पके» कनभमभ थामा. वका++ी मय अ्काा०भथ-++-+९५७५३७+०क+०ल्‍वामबा शक. 
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|. पच्यरात्र आगम 
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[कफ प्राचीनता एवं प्रामाणिकता 
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2. वैखानत आगम 





पाचरात्र आगम 
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प्राची नता एव प्रामाणिकता 


उजन्‍म__- 
हा हां ढतन हूला। दुटानओए तुराननो सुना. शुषा. सुन्‍ननक हुये. थुरनन. दुनिनान कलाम 


आचार्य रागानुज के पूर्व के विश्घ्टादवैत वेदान्त के तमर्थक तम्प्रदायों में 
आगम ताहित्य दा प्रमुष स्थान है और इन आगम सम्प्रदायों में पा>चरात्र आगम 
एक प्राचीन तम्प्रदाय है । शग्वेद के पुरुष सुक्‍त ते पा चरात्र आगम का सम्बन्ध 
होने ते उत्तनी प्राद्चीनता स्वतः तिद्व है । यह आगम तमस्त भावी श्रीवैषणव 
तम्प्रदायों का आधार- स्तम्भ है । गतपथ ब्राहमण में शक स्थान पर कहा गया हैं 
कक परम पुरुख नाराणण ने एक बार तभी नरों ते पूरे होने की आकाक्षा प्रकट की 
तब वे पाचरात्र यज्ञ वा (र्गन करक्रे अपने लक्ष्य को प्राप्त कर सक्रे । हो सकता है 
कि पुरुधो ह नारायण: * के ये विशेष नाम आगे जाकर नर और नारायण नामक 
हो भ्रष्ियों में बदल गये हो । इलतका अर्थ यह भी हो सकता है कि नारायण नामक 
एक पुर्ण ही पाचरात्र यज्ञ करके एक महान्‌ देवता बन गया हो । महाभारत के 
अनुसार नर, नाशायण स्वयं अपारिणामी ब्रहम की उपासना करते हैं, अतएठ महान 
टेवता कहे गये ।“ स्ात्वत संहिता, जो एक प्राचीन पाचरात्र संहिताहै,! के अनुतार 
एक राजा नाशायण का अनन्य भक्त था तथा सात्वत विधि से उत्तरी उपारना किया 
करता था । वह उत्तका इतना भक्त था कि उसने अपना तब कुछ राजपाट, छत्त- 


पम्पदादि नारायण का ही दिया हुआ मान लिया था । अपने घर में वह पाचरात्र 


« शत बा हाण 5/6/: 


2. गहाभारत, शान्तार्त, अध्याय उ5फ, 


मतावल।|भ्बयों को प्रश्नय देता था । इन साधुओं ने राजा के आश्रय में ही रहकर 
यज्ञ किया परन्तु वे नाशायण का दर्शन न कर सके, अतः बृहस्पति कुद्ध ही गये । 

: कही-कहीं यह वृत्तान्त इस प्रकार मिलता है फ्िि यज्ञ करने के बाद भी जब अषधियों 
को नारायण का दर्शन प्राप्त नहीं हुआ तब स्वर्ग ते एक सन्देश आया कि महा- 
नारायण श्वेत ट्वीपवाजियों को ही ताक्षात्कार देते हैं जो इन्ट्रियहीन हैं, जिन्हें 
भोजन की कोड आवश्यकता नहीं पड़ती और जो श्केशवरवादी भक्त हैं । इठेत- 
टठीप के निवात्तियों ते वे सन्त बहुत प्रभावित हुए और उनके सौन्दर्प ते चकार्चौंध 
होने के कारण उन्हें देव न तके तब तपस्या करने लगे । तत्पाचाट्‌ ही वे उन्हें 
दिखायी दिये । ऐसी प्रतिद्वि है कि एक बार देवार्षि नारद ने भी उ्वेतटवीप के 
विचित्र वा'त्तियों को हर ते ही देखा' था फिर वे ए्वैतद्वीप गये और वह अपने 
आराषध्यदेव नारायण के दर्गन किये | नारद ते नारायण ने कहा कि वालुदेव परमे- 
वर हैं, उनते संकर्घण की उत्पात्ति हुई जो समत्त जीवों के अधिपत्ति हैं, संकर्षण ते 
प्रदुधुम्न की उत्पत्ति हुई जो मनस्त हैं प्रदुवुम्न से अनिस्द्वतज्ञक अहंकार की उत्त्पत्ति 
हुई और अनिस्द्ध ते ब्रहमा की उत्पत्ति हुई जो तमत्त विश्व के ब्रष्टा हैं । 


पाजुनावार्य ने अपने ग्रन्थ आगमप्रामाण्य में पाचशात्र मत की विणशिष्ट- 
ताओ का उल्लेस पिया है । उनका कथन है कि भाषा द्वारा दिया हुआ उपदेश 
या तो स्वत: तिद्द होता है या फिर अन्य प्रमाणों की वैधता दुवारा तिद्द होता 
है । तामान्य व्यक्ति का उपदेश स्वतः तिद्द नहीं होता । प्रत्यक्ष या अनुमान 
ते पाचरात्र सम्बन्धी विशिष्ट आनुष्ठा निक क्रियाएँ सिद्ध नहीं होती हैं । केवल 


इपतर ही पावरात्र का उपदेश हे सकते हैं । पाॉचरात्र मत के विशोधियों का कहना 
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अन्य वैदिक द्राहुअणों जैते ही ब्राहमण हैं तो इसके विरोध में यह कहा जा सकता है 


कि उन्हें समाज मान्यता ही नहीं देता । परांचशात्र मतावलम्बी सात्वत भी कहे 


अमन: 


जाते हैं | सात्वत श्राब्ट ही निम्न जाति का सचक है और साह्वत तथा भाजठत 
पथापवावी शब्ट हैं । तात्वत राजाज्ञा से आजीचिका हेतु मन्दिर में पूजा रहे हैं 
भौर गशर्ति पर चढ़ाशी गयी वस्तुओं मे अप ना उदर-भरण कहते हैं, ब्राह्मणों ते उनका 
कोड सम्बन्ध नहीं है। शेसला भी कहा जाता है कि जो व्यक्ति आजीविकागात्र 

वैः लिए पूजा ढरता है उत्तके दर्शममात्र से ही लोग अपचित्र हो जाते हैं चिनकी शुद्धि 
प्रायावचित्त कर्म में ली संभव है। पापरात्र गन्ध निम्नकोटि के सात्वत और 
भागदत अपनातै हैं अतः गे ग्रन्थ अप्रमांण और अवैदिक माने जाने चाहिए । पुनः 
उनका कहना है कि उत्तवी अप्रामाणिकता और अवैदिकता के कारण ही वादरायण ने 
ह३ १९४ रत । 


सत्र में इस गत का खण्डन किया है ।“ आधचार्य पगंकर ने भी ब्रह्मसत्रभाष्य में 


इन गत का खण्डन इतके अवैदधिक किया वैदनिन्दक होने के कारण किया है । 


लेकिन यदि स॒क्ष्म दृष्टि ते देखा जाय तो न तो वादरायण और न ही इकिर 


|. व््यात तु जायते ब्रात्याद तुधन्वाचार्य श्व च । 
भासव निज॑ंदाय  मैेत्र सात्वतः। शव च॑॥- आगमफप्रामाण्प, पृष्ठ 8. 
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ग़ाणिटल्य दि ने जब वेदों भें अपने इृष्ट की सिद्धि के लिए कोई तज्ाधन नहीं पाया 


तो वे पाक्‍रात्र मत का आध्रय लिये ; इसका अर्थ वेद की निन्‍दा नहीं 


(/४ 


। बहालिक 
दस अर्थ पी होता ह€ कि पाचवतात्र में अभीष्ट त़िद्वि का ताधन तठेद ते भिन्‍न 
है । पाचरात्र तेद में अभिहित कर्मकाण्ड ते भभिन्‍न अपने विप्नेष्य कर्मकाण्ड की विधि 


लताते हैं. इससे ते अवैषदिक सिद्ध नहीं होते । क्योंकि जहाँ तक हम यह प्रमाणित 


नहीं कर पाते कि पांचरशात्र अवैद्धिक है वहाँ तक पांचरशात्रोक्‍्त विधि भी अवैदिक हैं, 
पी गा 


ऐसा हम नहीं वह सकते अन्यथा चक्रक दोष हो जायेगा । पाचरात्र में भगठान्‌ 
वासदरेव के चार व्यह माने गये हैं, इसते यह अर्थ लगाना कि यह मत अनेकेग्वरवादी 


हैं, ठीक नहीं है, क्योंकि ये चारों व्यह भगवान्‌ वातुदेंव की ही अभिव्यावित हैं 


अधि क्, फ्िोधियों का गह कहना कि भागवत विधवा तरत्वत अद्भजाहमण 
है, हह शोशगवत है, प्रयोकि भागवत वहीं चिहन धारण करते हैं जो अन्य ड्राहमण 
धारण हरते हैं । सशज के सम्मानित लोग मर्ति-पूजा में उन्हीं क्रियाओं का पालन 


करते हैं जिन्हें पांचरात्र आगम में बताया गया है । मनु ने पंचम जाति की 


ह' १ ५ तन कल कं मात्वत की जा गिल पि फि मफा 
'मात्वत ' कहा है, उसमे यह वर्थ नहीं निकलता कि तभी तात्वत पच्चा जाएति कै हैं । 


[| 


नात्वत पंचम जाति के हैं यह अनेक शास्त्रों के विस्द्ध भी है । कुछ ग़ात्ठत मृ्ति था 
मह्दिर बनाकर पूजा द्वारा आजीविका चलाते हैं, इतका परिणाम यह नहीं कि 
तभी भाशतत गही कम करते हैं । इ्तप्ती प्रकार यामुनाचार्य ने भी अनेक विध यह 
पज्िद्ध गत्ते की शोझिश की है कि परावरात्र भी वेद की तरह ही प्रगाण है क्योंकि 


ए्लका उलहगम- त्यान ए ही हैवी पस्य नारायण है | 
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विरोधी के बावजद, पराचरात्र मत के तमर्थन में अनेक ग्रन्धी का 
प्रणयन हुआ जिनमें देंकट मुधीकृत '"सिद्वान्त रत्नावली ' का शक्प्रमुख स्थान है । 
वेंक्टसुधीः वैंकटनाथ के पिष्प थे और श्रीजैल ताताचार्य के पुत्र थे । 'तिद्वान्तरत्नापतली 
पतुरध्णाथी ग्रन्थ है जित्में पाचरात्र मत का बड़ा विशंद विवेचन किया गया है । 

वेंह्ट तुधी ने रहस्फापतार और सिद्दवास्तवैजयन्ती / नामक दो ग्रन्थ और लिखें । 
इसके अतिरिक्त 'पांचराज ' का सत॑क्षिप्त वर्णन करने वाले और भी ग्रन्थ लिखें गये हैं, 
इनमें गोपालतसारि का पोरात्र रक्षासंग्रह, प्रमुख सप ते उल्लेख्य है । गोीपालतूरि दृषण 


देविक के पुत्र थे और वेदान्त शामानुज के पिष्य थे जो स्वयं कृष्णदेशिक के जिष्य थे। 


#रीवै"णव पावराज को वेद जितना ही प्रामाणिक मानते हैं, यंदेधपि कुछ 
लैेसक है जो पांवराज को वेद पर आछुत नहीं गानते । परशाशरपुराण में पांचरात्र 

के अनुपायियों को शापक्रष्ट, कहा गया तथा वशिष्ठत्तंहिता, ताम्बपुराण आदि 
ग़न्धों में पांचराज की घोर अवैदधिक कहकर निन्‍दा की गयी । इतना सब हुछ होने 
पर भी पाचरात्र मागानुयायी वेदानुबायियों ते पूर्ण मैत्री भाव रखते हैं । ऐसा 

तगता है कि दे अल्पत्ृंड्यक ये अत । वेदानुयायियों की निन्‍दा नहीं करते थे और 

फिर विष्णपुराण, भागवत और महाभारत जैसे विशाल शबूम महनीय ग्रन्थ उनका 

पृष्ठ भी लेते थे । अतः उम्तके पर जगत के प्रयाए-प्रसार में कोर्ड परेशानी नहीं हुई । 
महाभारत में सात्वत क्रिया कलापों एवम पॉवरात्र के व्यूहतिदान्त का भी उल्लेख हैं। 


|. एततीगेपंचराजे थ तंत्र भागवते तथा | 
दीक्षिताउच छिवजा नित्पं भवैय्युः गहिता: हरे: || - त्िष्ठत्त हिता 


कण आज द्वः कब पक शक क् कट हु 

है कल ५ हा ञय मिल 0 तल जि पर जब ह्ः कक गाज जा आए सा नानक फू कलर 0 आय 

| | हा हा |> # ६ के भी गा * ४ ३20 हक ४ ! न्‍+ दे हे [, कु गण १703: | है, र् डी ह कु 
सब ाी थि। 9 हे जज ड़. 5 ० । हट कमी 
आं क् 
पल अउनक दि कड़ा 5 (2 जन भर के 

। । ०४४ ५ री 5 मम | कह न शत कल ज««म-कनन 4 इयउलमाा बनना पक का ऋम्के ठ्हा जि दर ना कतज 3. इक बान्‍क [ः मिली व्यय कक कमा शक रु ४ घ उकए पं48॥ 
।ं हा अर हक ३ न जा ! ज््नेएणा प्र ७०७ पा ,ाफ्ाा हि है 
ह ४ ॥ ्‌ 8; ( जे बे ७ ॥ > | +६... | पा क |. जन | ५ बह | 2 ५/४ | हक 7 


आपने गाल है तैत के दो डे सात्तत के न 
- अपने हे # वशिप्टाटवित के पिदान्तों को छिपाये हुए हैं। ताएवतु्‌ ताहता, 


द््जप न्प रन - हक कक: न है 28॥ भ संहिता ये ए का च्ि र्ध 3 हनन जन 5 पनविल के हा] गा प्र ज+ हु हु या म्ह 
पा सराज झा मा गहत्त्तार्ण संहिता है । महाभारत, अहिईधन्य जादू उअल्यो 7" 
पी 5 तु अल न 22 ता नम 5 ३ 3७१ ., लत पति हि थ 
म॑डिताओं में तात्तत का उल्लेख है | इसमें 2+ अध्याय हैं । सात्वत संडिता के 
नतार ्ीमगवान्‌ में जा्िणों के मार्गदर्शन हेतु, संकर्षण द्वारा प्रार्थित होने पर, 


क्र 
हा कं 29 पलक का 0865६ ९ ४४ हम्की न उ हक अलनक न हक अल व 
लक ग। ज मल तीज] 


ईतर सा है 24 अष्यायों में विभवत है । इसमें पूजाविधान के 

भ ग वका टार्जीनिक तम्स्याओं का भी प्रतिपादन है जो श्रीवेषणव धर्म-देशन का 
आधार है । इसी तरह 'हफ्पीर्षस॑हिता' भी चार विभागों में बँटी है जिनमें कुल 
गिला कर ५७ अध्गाय हैं । तभी मेँ मृर्ति निर्माणविधि और कर्मकाण्ड का वर्णन 
9] 

"विडणुतएल्वत्तंहिता।, जो ।59 अध्यायों में विभकत है, में मृर्तिपूजा विधि और 
तैषणताचिहन तथा शुद्धि के विषय में विस्तार के साथ लिखा गया है । डती प्रकार 
परमत्तहिता,, परद्मतंहिता, परमिवरतंहिता, पौ् करसंहिता, प्रकाप॑तंहिता, महात्तनत्- 
कुमार॒संहिता, पादाजशर संहिता, अनिरद्वतंडिता , काशयपसंहिता, विहगेन्द्रसंहिता, 
तुर्दानमंहिता, अगस्त्यतहिता, पिष्णु॑हिता, मार्क्डेय्ंहिता आदि अनेक ग्रन्धी में 


पांचराजसम्मत विधियों का वर्णन है 


उपर्पक्त ग्रन्थों में कर्मकाण्ड प्ठध का जोरदार वर्णन है । दार्शनिक पक्ष बहुत 


च्छ 


कम वर्णित है । प्रापंत संहिताओं में कुछ ही ऐसी हें, जिनमें दार्शनिकता का ईए 


अंश मिलता जैसे - जथाख्यत॑हिता, अहि्बुधन्यसंहिता, विष्णुतंहिता, विहगेन्द्र 
तंहिता, विष्णु तंहिता, परमत्तहिता और पौष्करप्तंहिता । इनमें भी जयाख्य और 


अहिबुधन्य सहिताएँ ही महत्त्वपूर्ण हैं | 


दर्षान 


कस दुााना अर 


जयाझ्य संहिता के अनुत्तार केवल यज्ञ, तप, दान और छणुद्वि ते कोर्ड स्वर्ग, 
मोक्ष प्राप्त नहीं कर सकता | मीक्ष प्राप्ति हेतु तत्त्व को पहचानना परमावश््यक 
है, जो सर्वव्यापक, नित्य, स्वयं, तंवेदूय, शुद्ध और चैतन्य है । इस परमतत्त्व 


को प्राप्त करने में गुरू ही प्रथम साधन है । 


जयाख्यतंहिता में तीम प्रकाश की सृष्टि का वर्णन है । पहला: ब्रहमत्तर्ग है। 
इसके अनुत्तार तर्वप्रथम .विष्णु ने द्रह्ममा की सृष्टि की और अहंकारवश ब्रह्मा ने स्व- 
रचित सृष्टि को अपित्र कर दियां |. क्‍ हेतके बाद स्वेटर के टी बंदी ते उलान्न मंध 
और कैटभ नामक दैत्यों ने वेदों को चुराकर बड़ा हंगामा खड़ा कर दिया ॥ 
भगवान्‌ किणु जब शारीरिक शक्ति हर! लड़कर असफल हो गये तब उन्होंने मंत्रश्ञक्ति 


का प्रयोग किया और सफ्लता प्राण की । 


दूसरे तर्ग में साख्यदर्षन के तत्त्वों का विकाश वर्णित है । जयाख्यतंहिता 
के अनुतार तत्त्व, रजत्‌ और तमस्त्‌ ये तीनों गुण परस्पर एकता ते परे रहते हैं । 
पे तीनों मिन्‍न होते हुए भी प्रधांनत ; एकात्मभाव लिये रहते हैं - भिन्‍नम्‌ एकात्म 
लक्षणम्‌ । ग॒णों के इन्न त्रिगुट ते बुद्धि तत्त्व की उत्पत्ति हीती है | बुद्धि ते तीन 


प्रकार के अहंकार कमरा; प्रकाशित चिकृतात्मा और भृतात्मा उत्पन्न होते है । 


जक्ला 8 03 4 है कह तर क्ञाने १2 धा ४०००2 ० का शल्य प हद आ5 कफ्ाप्रायाण 

उत्में भी प्रदाशात्मा से पंक्ानेन्टद्रियों तथा मन की उत्पत्ति लीती है । पिदृता- 

त्झास्य अहक्पर 9. बा + 

त्माल्य अहक्ार में पने कमैंन्ट्रियाँ उत्पन्न होती है और तीतजरे अहलार - ईताल्सा 
छ्ो 


श् 
कक नेक 


पंचतन्मात्राएँ पैदा होती हैं और इन तन्मात्राओं ते पंचप्रतों की सृष्टिट होती है। 
प्रदति निन्न्गत: जड़ स्वम्‌ भौतिक है अत; उत्तवा विकात भी भौत्तिक होता हैँ । 
पहाँ एक प्रश्न उठता है कि एक भूत ते ठुसरा भूत कैसे उत्पन्त होता है ३ डेशका 
समाधान इस्त प्रकार क्या जाता है कि जिस प्रकार धान का धीज, वे चापल 
मित्तगत: भौतिक पटार्थ है तो भी बीज में जननप्वाक्ति है, चावल भें नहीं उत्ती प्रकार 
पहयपि प्रकाति और उमप्चयते उत्पन्भ होने वाले पदार्थ दोनों भौतिक हैं फिर भी एक 


ला जे पनन होते है जड़ प्रकृति मे उत्पन्न तत्त्व ब्रह्म में अभिन्न चतन्य सप 


आत्मा के प्रकाश दवारा व्याप्त होने के कारण चैतन्ययुक्त प्रतीत होते हैं | 


तृतीय तर्ग शुद्ध, तर्ग के नाम में ख्यात है । तर्ग में वासदिव मगन्त देवी 
के अन्तयामी बनकर उन्हें कर्मील होने की प्रेरणा देते हैं और स्वयं ते अच्युत, सत्य 


पौर पुरथ नामक तीन उपदेवों की प्रकद करते हैं जो उनतें अभिन्‍न तत्ता वाले हैं । 


हवर अना दि है, अनन्त है, वह चित्‌ और अनानूदमय हैं। वह न तत्‌ 
है न अलतर वह निगुण है किन्तु गुणों मे उत्पल्न सभी विषयों का भौग करता हैं! 
वह सर्वज्ञ है, तवाधिपति है । वह स्वत्तवेद्य है, उत्ती प्रकार जैमें पुष्पगन्ध ल्वत 


अीककक.. ५ 9. 'पााआक. आकार. जी. नामह..धयममोक. 9 जि, अमरीका... आकलन. ता. दी... न वॉक, आया. भरना ॥० बे... + ऑल, 


।, चिद्‌ ज्यम आत्मह्नत्त्वं यद्‌ अभिन्‍न ब्रहमणि गस्थितस 
तेनैतच्छुरितं भाति अचिच्‌ चिन्मयंबद .. दिवज: ॥| जया स यत्तहिता 5/५ 


2. न तत्‌ तन्‍नालहुच्यते । वही । 


ऋस्कके चालक, 
काजरकाध्कयार 


उपलब् े | तःए जड ५ टोल 40 कक धघों ०. 
उपलड्ध होता है । झवर जड़ और चेतन दोनों में औद्धधियों में रत की तरह 
ट्याण्त है ।* 


वामुद्रेव ते अच्युतु, सत्य और पुरुष की उत्पत्ति का वर्णन करते हुए जयाझूय 
तहिता में कहा गया है “कि यह सृष्टि अहेतुक और सहज होती है तथा ये तीनों 
अभिव्यक्तियाँ परत्पर प्रतिबिम्बित होते हुए एक जैसी ही हैं । जयाख्यत्तहिता में 
दो प्रकार के ज्ञान का उल्लेब प्राप्त होता है । प्रथम, सत्ताख्य पस्थितति३ ज्ञान 
आए पदवलीओं, क्रियाख्य' ॥ 'क्रियाशील | ज्ञान. । क्रियारूंय ज्ञान यम- नियम आदि 
नेतिक अनुशासन को #हते हैं । 'क्रियाख्य ज्ञान के अनतरत अभ्यात्त से ही सत्ताख्य 


ज्ञान परिपक्व एवम पूर्ण होता है । 


जयाख्यसतंहिता' की द एक विष्वेष्वता! यह है कि इप्में भक्त को योगी माना गया 
है । अंतिम लक्ष्य तक़ पहुँचने के लिये दो मांगों को स्वीकार किया गया है | प्रथम, 
ध्यानतमाधि दवारा और दूसरा मन्त्रजण की त्ाधना के दूवारशा । इझतमें योग की 
'विपिन्‍न क्रियाओं का त्वाभाचिक वर्णन किया गया है । इसमें कहा गया है कि 
अन्तत: योगाभ्यात्त दवाशा योगी ब्रहमरन्ध्र के दूवार ते निकल जाता है और अपना 


गश्ीर छोड़ देता है तथा सद्दूप वालुदेव ते एकरसता स्थापित कर लेता है ।” 


|. स्वत्विद्‌्य तु तद्वद्वि गन्ध: पुष्पादिकों यथा । जयाख्यसंहिता ५/7६& 
2. चेतनाचैतना: सर्वे भृता स्थावर जंगमा: । 
पूरिता परमेोन रप्तेनौष्धधो.. यथा ॥- वही ५/१5: 


5/. लेडी. आय हैंड, 


इत प्रकार जपाख्यतंहिता के ताथ ताख्य और योग के भी बहुत करीब है । 
इतमे ज्िगु्णों की त्ताम्पावत्था 'प्रद्गति" की सोझ्य के अनुसार ही स्वीकार किया 
गया है किन्तु एस्घ के स्वभाव के बारे में मतभेद है । इसमें पुर्ण और प्रकृति के 
बीच अनुभवातीत भ्रम को स्वीकार नहीं किया गया है जैसा कि इगवरकृष्ण ने मानः 
हे] 

पविष्णुतंहिता में 50 अध्याय हैं | यह साख्य सिद्वान्त ते अधिक प्रभावित 
है । यह पुरुष को सर्वव्यापक मानती है। इसमें पुस्थ की गत्यात्मकता तक्षियता 
प्रतिष्िठत हुईं है जिएगे प्रकृति का विकास हुआ है । ैचिन्ट्रियों की पाँचों 
पार्यितणों विष्ण की जरव्ति मानी गयी है । विष्ण की शक्ति के स्थल और सुष्म 
दोनों ही छाप होते हैं । अपने पर-ल्‍्प में वह चित शक्ति ल्‍पा है । वह विश्व द। 
गति है, ढारण शादिति जिसके दूवारा चैतन्य विषय को ग़हण करता हैं तथा वह 


सर्व और तर्वाक्तिमान भी है | 


तुद्षम जप ते यो पॉँधों शक्तियों झौवर की सूद्षम शरौर हैं 'विष्णुप्तहिता 
के ।5वें अध्याथों में पोग और उतके सहायक घंडयीगो का वर्णन है । इ्प्में यह कहा 
गया है कि कि प्रकार पौग मार्ग दवारक भाक्ति प्राप्त हो सकती है | इछते ही 
'भागवत्‌ योग की मज़ा दी गयी है । यहाँ पर यह ध्यान रहना चाहिए कि इत 
मत में जीव को तर्वव्यापक माना गया है जौ प्रीकेणवत्तम्प्रदाय के विस्द्ध हैं 
नेकिन घोग के जिम अष्टाग मार्ग की अनातिा गयी है, उत्ते श्रीवैश्णव सम्प्रदाय 


के आरम्भिक अनुयागी ज्ब तब उपयोग में लाते रहे हैं । 


अध्याक्रणचरक 
उफव्लबस्जछ 


शहिडुधन्ध द्वारा विरचित अहिबबुंधन्यत॑हिता में परांचरात्र मत का चरमोत्कर्य 
देखा जा सकता है । अहिबुधन्य ने संकर्षा हे तच्चा ज्ञान प्राप्त किया और ८८ हद 
ज्ञान का नाम तु्दान है जौ प्िणव को समस्त वस्तुओं का आधार है | इत संहिता 
में कहा गया है कि आन्तिम सत्ता अनादि, अनन्त, तर्वशक्तिमानु, अपरिणामी, 
नित्म एवग्मू नि:त्ीम है । 


वह आनन्द और शुभ है तथा सर्वधा' पापराहित है । ब्रहमम के अनेक नाम 
हैं जेते परमात्मन्‌ू, भगवान्‌, वास॒देव, अव्यक्त, प्रभत आधद्धि । जब पद्ध ज्ञान ते जन्म 
जन्मान्तर में तंचित पाप' शवमर एण्य तथा तज्जन्य संस्कार दग्ध बीज हो जाते हैं 
तेंथा मनुष्य त्रिगुणो के तवारा बन्धन में नहीं फँसता, तब वह तदग:ः ब्रहम स्वल्पत्व 
को प्राप्त कर लेता है, जो अंतिम सत्ता है तथा जिसे इटम्म तथा इत्थम शब्दों से 


ट्यक्त नहीं किया जा सकता है । वह गौण तथा प्रधानगुणों मे परे है, तो भी वह 


घाइगुण्य है । तभी गणों में ज्ञान सर्वप्रथम और मख् । ब्रहम पद शबम्‌ चैतन्य है 
तो भी उमप्में ज्ञानगुणस्य में अवस्थित रहता है ।£ वीर्य, ऐेश्वर्य आदि पॉचों गुण 


ज्ञान के अन्तर्गत है और ज्ञान ही ब्रहम का स्वल्प है । यही ब्रह्म जब अपने को 
नाना स्वेों में प्रकट करने का! संकल्प करता है तब वह सुद्गन तंज्ञाभाक्‌ होता है । 


|[, स॒दर्गनिस्वज्यग तत प्रोध्यमान॑ गया: श्रण | 
अभ्रते यत्राफिलाधारे ज्ायात्तै न तन्ति वै। - अहिर्बधन्यस॑हिता 5/25 


2. ज्ञान नाम जुएं प्राह: प्रथम गुणचितका! । 
स्वयं ब्रहमणस्तच्च गुणापच परिगीयते ॥| - वही, 5/2/53. 


प्रत्येक वत्तु की अन्तर्दित शक्तियाँ होती हैं जो द्रण्य ते अभिन्‍न होती हैं। 
ड्ती प्रकार वर में भी वह गढ शाक्ति अन्ताहिंत है जिससे वह इत अधिन्त्य जगत 
की सर्जना करने में तमर्थ होता है । यह जगत्‌ उत्तवी सहज अभिव्याक्ति हैं । यही 
शक्ति ही जगत्‌ के जय में अभिव्यक्त होती है अत: लक्ष्मी कही जाती है । वह 
जगत्‌ लय ते अभिव्यक्त होती है अत: कुण्डालिनी कही जाती है और ईश्वर की 
महान्‌ शक्कति होने के कारण विष्णुगगञाक्ति भी कही जाती है । गक्ति वास्तव में 
ब्रहम मे भिन्‍न है तब भी उससे अपुथक ल्ठित होती है । इसी शक्कति ते इंश्वर तततत, 


अकेले इस टहृगयमान्‌ जगत्‌ की रचना करता है । 


इस शक्ति की दो भिन्‍न युगल क्रियाओं दवारा अनेक प्रकार की विषूुद्ध 
रचनाएँ होती हैं । संकर्षण का आऋपषात्मिक ल्‍प ज्ञान और बल ते उत्पन्न होता है! 
प्रदपुम्न का आध्यात्मिक स्य झेश्वर्य और वीर्य ते द उत्पन्न होता है । शक्ति और 
तेज टूवारा अनिसद्र उत्पन्न होते हैं । यद्यपि प्रत्येक व्यूह दो गुणों ढी प्रधानता 
मे बनते हैं फिर भी ये ईपवर के घद्गुणों से युक्त हैं क्योंकि थे सब उिष्णु के ही सप 
हैँ । 

पतिष्णु के दो और भी छप हैं । प्रथम, आवेशावतार और दिवतीय ताक्षात्‌ 
अवतार । भवेशावतार भी दो प्रकार का है :- ।- स्वल्पावरोष जैसे परशुराम 
और राम-कृष्णादि । 2. शक्ति आवेश जैसे छवर वी पक्ति लविषेष का आचिर्भत 
होना, यथा ब्रहमा और शिव आदि । ये आवैिशावतार इप्नतर के संकल्प ते मनुष्य 
पोनि में वैदा होते हैं जैसे राम कुष्णादि और पशुयोनि में जैते कि वराह मत्स्य एवं 


नुसिंहादि के अवतार और वक़ आम़वृक्ष आदि वृष्ष के स्थ में भी अवतार धारण करते 
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हैं । मनुष्य को इन्हीं अवतारों की आराधना करनी चाहिए, अन्य की नहीं । 


पुन: प्रत्येक व्यूह ते तीन उपव्युह प्रकट होते हैं। वातुदिव ते केशव, माधव 
भर नारायण, तंकर्षण से विष्णु, गोविन्द और मधुतदन, प्रदपुम्न से त्रिचिक्रम, 
वामन व श्रीधर तथा अनिर्द्ध से हृषीकेशा, पट्मनाथ व दामोदर आचिर्भूत होते हैं । 


इनके अतिरिक्त अहि्बु्न्य संहिता में 59 -विभव अवतारों का भी उल्लेख है । 


हईश्वर॒ तथा जीव के बीच तम्बन्ध के बारे में पाञ्चरात्र तथा अहिर्बध्न्प 
तहिता का कहना है कि प्रलय में जीव विष्णु में अव्यक्त छप में रहते हैं तथा नवीन 
पुष्टि के समय उत्तते पृथक्‌ हो जाते हैं । मुक्त होने के बाद वे विष्णु से अभिन्न हो 
जाते हैं और पुन: आवागमन नहीं होता । मुक्त होनें पर वे ईवर में प्रदेश तो 
करते हैं 'किन्तु शक नहीं होते, वे तिष८्ण से अपना अलग अल्तित्व रखते हैं ये विष्णु 
के निवासस्थान बैदुण्ठ में वास करते हैं । वैकुण्ठवास को प्रायः: विष्णु से शकात्म 


होना भी माना गया है। यह संभवत: तालोक्य मुक्ति है । 


अहिर्बध्न्यपहिता के 26वें प्रकरण में इपवर-प्रापण्ति के त्ञाधनज्प प्रपात्ति- 
ततिद्घान्त का वर्णन किया गया है । इसके अनुस्तार हम पाप और दोष मुक्त हैं, 
विष्णु की कृपा के विना हम भटके हुए हैं, हम सर्वधा निराधार हैं. - इस चिश्वात्न 
से इपवर की कृपा-याचना करना ही प्रपात्ति या परणागत्ति है । यह प्रणागति 
|. अहम त्मि अपशाधानाम आलयो5 किंचनो5गत्ति: । 
त्वमेवीपायभुतो मे भवेत्ति प्रार्थना मत्ति: ! 


ग़रणागतिरित्युक्ता ता देवेगीस्मन्‌ प्रयुज्यता ॥ अहिर्बधन्यस हिता 57/27-28: 
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प्रदरविध वर्णित है | 


अहिबुध्न्पस्ंहिता में 'प्रमा ' को 'यथाथावधारणम्‌ ' के जप में व्याख्यायित 


किया गया है जो विजशिष्टाट्वैत का ही सिद्वान्त लगता है । 


तैखानस आगम 


+ आए, आ0, अं, आए, आर, 2, आग, आय. आग, अं 


आगमता हित्य में पा>चरात्र आगम ते भिन्‍न वैखानस आगम का भी महत्त्व- 
पूर्ण स्थान है । वैद्यानन आगम मरीचि ग्रष्षि दूवारा कहा गया था । पाच्रात्र 
आगम की अपेक्षा वैद्ानन आगम प्राचीन भारत में अधिक प्रत्तिष्ठित था । आचार्य 
रामानुज दूवारा दक्षिण भारत के बन्दिरों में पांचरात्र पद्धति का प्रचलन किये जाने 
के बावजुद आज भी तिस्पत्तिस्थित भगवान्‌ वेंकटेश के मन्दिर तथा अन्य वह प्रमुख 
मन्दिरों में आराधनाविधि के छवप में इसी का प्रचलन है । तैत्तिरीय आरण्यक 
।।: 25॥ में वैखानस पब्द अषिपरक है । महाभारत शान्तिपर्व $अध्याय 250,शलोक 
[78, रामायण ॥किष्िकन्धाकाण्ड ५0:57 तथा ५5:55, 558 में वैखानस शब्द का 
प्रयोग हुआ है । अभिज्ञानशाकुन्तलम में महाकवि कालिदास ने भी लैखानस ब्रत का 


उल्लेख किया है ।* 


दालमभा+. पाकाा+.. सका... पाक. पकरालामंक.. कारक. पमेपियाकक. ाााध्युका.. धारा. पाशपमावा.. छवइनोगत.. केक... साधा. साामाक.. पक. सकेंगे)... धरधामााओं।.. कम... पदक 


।. घोदा हि वेदवितृषधो वदन्त्येन महामुने । 
आनुकुल्यस्य संकल्प:प्रा तिकुल्यल्थ वर्जनम्र ॥। 
रक्षिप्यतीति विश्वातों गोप्तृत्ववरर्ण तथा । 
श॒ अत 
आत्मनिक्षेप कार्यण्गे घटाविधोहरणागति: ॥ -अडिबध्न्यततहिता 57/50-57. 


2. वैख्वानत॑ किमनया द्रतमाप्रदानातु 
व्यापाररीधिमदनस्य निष्चेवितव्यमु: अभिज्ञानशाकुन्तलम ।॥/29: 


वैखानत आगम के अन्तर्गत 'जिन देव-प्रतिमाओं के निर्माण का उल्लेख हुआ 


५ उनमें सिम ि ५ झं 
2, उनभ ब्रहमा तथा स्कन्द की पूजा ईशा के परवती' प्रताब्दियोँ में ही अप्रचलित 
हो चुनी थी । 


निर्विवाद है | 


अत: इनकी भी पूजा का विधान के कारण इस आगम की प्राचीनता 


वेखानस साहित्य में भी विशिष्टादवैत के दर्शन होते हैं । इतमें सवा"धिक 
प्रतिद्ध भक्ति तत्त्व” का वर्णन मिलता है । भक्ति की सुमधुर रतधारा ते सर्वथा 
आप्लावित है यह आगम | वैदिक कर्मकाण्ड को वैखानत आगम में पूर्ववत्‌ मान्यता 
प्राप्त होने के पश्चात्‌ भी भाक्ति के अवषवभ्त-जप, अर्चना और ध्यान का विधान 
किया गया है । भगवान्‌ नारायण की उपासना ते ही परम पुस्षार्थ की प्राप्ति 


होती है, यही वैद्वानन आगम का मल च्वर है । 


इत प्रकार आगमग्रन्थों में बहुगा: विशिष्टादवैत के तत्त्व देखे जा तकते हैं । 
इन्ही तब तत्त्वों को उपबंहित करके विषशिष्टाद्वैत सम्प्रदाय आज अपने विशिष्ट 


तप में प्रस्त है | 


|. वैखानतत आगम, दिवतीय पटल । 


परंष्ठ अध्याव 


कण 


सुना दुनआाओ सुनी यु कात प.नमाकक शुममा के कु ता कु यमन टूुरममओ 


आलवार त्ाहित्य में घिणिष्टा टवैत 


!क) आलवार का अर्थ 
!ख] कालानुक्रम 

[ग३ उत्पात्ति- स्थान 
[घ] संख्या 


[58 दार्गनिकता 


आलवार का अर्थ 
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भारत ढी भक्तिधाशा दष्ित्त ते उत्तर की प्रवाहित हुई हैं । तमितर प्रदेश 
मरी ३ सन्‍्तों' $ ग योँ 
के कतिपय वैष्णव तन्तों ने अपने सुमधुर भक्ति रतपूर्ण तमिल गीतिकाट की पतित्र 
भक्ति गंगा प्रवाहित करके जनमानस को भगवद्‌ भक्ति रत्तामृत से तृप्त किया है । 


इन भवतकति सनन्‍तों को आलवार नाम ते अभिष्ठित किया गया है । 


आलवार का अर्थ है-आध्यात्तमिक ज्ञान तागर में निमग्न रहने वाला या 
+ गवच्चिन्तन में निरन्तर लीन रहने वाला ज्ञानी भक्त । आलवार सन्त भगवान्‌ 
लक्ष्मी नारायण के विभिन्‍न अवतारों ॥राम और कृष्ण आदि; के ए्राति सम्पूर्ण तम्पण 


भाव ते तन्‍्मय होकर हृद्गत उत्कट भावों को अभिव्यक्त किया करते थे । 


काला नुक्रम 


'गविशिष्टादवैतवेदान्त ' के तत्त्व आलवार साहित्य में बहुश: उपलब्ध हीते 
है क्योंकि आलवार भी एक प्रतिद्व वैष्णव-तम्प्रदाय है । आलवार दक्षिण के बहुत 
ही पुराने वैषणव सन्त ये जिनमें से सरोयोगिन या पोयग आलवार और पुतथोगिन 
पा भृतत्तालवार ते महदयोगिन अथवा पैयआलवार, भरक्तितार और तिरुमरिपतैपिरान 
बहुत पुराने थे । नाम्मालवार या शठकोप, मधुरकवियल्विल्लार, कुलप्रोडर्पेरुमल, 
पविष्णुचित्तन और गीदा ॥आण्डाल॥ उनके बाद हुए और भक्तांप्लिरेणुशतोण्डरा दि: 
परौडियालवार) योगीवाह तिल्पालवार और परकाल ॥तिरुमों यालवार॥ सबसे बाद 
में हुए । परम्परया इनमें ते पहले के आलवारों का काल ईफ्ू0 ५205 और बादोके 


आलवारों का कालक्म ईएपू० 2706 माना गया है । किन्तु वर्तमान अनुततन धानों मे 
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यह सिद्ध हो चुका है कि उनका काल सातवीं ग़ती ई0पू० या आठवी' शती ई0पू० 


से पूर्व नही माना जा तकता । 


उत्पत्ति- स्थान 


५ अ45 3 हू 33009 30४ जब ६ ता का, 04029 पारी, जय. आऋआ 


भागवत्‌ पुराण के अनुत्तार विष्णु के भक्त दक्षिण में ताम्रपणी, कृतमाला 
परयाश्वनी, काबेरी और महानदी |पेरियार॥ के तट पर जन्म लेंगे ।.. यह 
आएचर्य ढी बात है कि नाम्मालवार और मधुर कवियालवार ताम्रपणी देश में जन्में। 
पेरियालवार ॥विष्णुचित्त। और उनकी पुत्री अण्डाल ॥गोदा३ इृतमाल में पीय- 
गैयालवार, भृतत्तालवार, पेयरिवार और निस्भरिति पौरान पयाल्विनी में, 
टोण्डारादि धोडीयालवार तित्याण आलवार और तिस्मौयालवार कावैरो में 
और वेहियालवार और तुलशेखर पेस्मल महानद देश में जन्मे थे । भागवत माहाए-ः 
में भावित्त को एक टुःखी महिला का ह्पक दिया गयाः है जो ट्रविड देश में जन्मी थी। 
कनाट और महाराष्ट्र में प्रौढ़ा हुई तथा अपने दो पुत्र ज्ञान और वैशाग्य के ताध 
महान्‌ संकट काटकर गुजरात और उत्तर-भारत में वृन्दावन की यात्रा की । अनेक 
संकटों के कारण उत्तके दोनों पुत्र मर गए । भागवत घुर्ाणशं के आधार पर ऐता 
प्रतीत होता है कि दक्षिण भारत -विषरिष्टादवैत सम्प्रदाय या वैष्णव तम्प्रदाय का 


“प्रमुख केन्द्र रहा हैं । 


3. शजगियात गण 55.. 30530 


आलवारों की तख्या 


पक... लोन कल अली 
सु 
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आलवारों के ग्रन्थ तमिल भाषा में लिखे गए हैं और इनमें जो ए्राप्त हैं वै 

सब रामाजुज या नाथमुनि के काल में संग्रहीत हुए थे । इस्त संग्रह में ५000 अचाएँ 

हैं जिते नालापीर दिव्य प्रबन्धम कहते हैं । लेकिन कम ते कम इसका एक भाग 

कुर्तलवम्‌ या कछत्तम जो कि शा के प्रम शिष्य ये, दवारा रचा गया था 

जिसके एक ग्रन्थ में दिया हुआ आलवारों का क्रम गुरु परम्परा के क्रम ते भिन्‍न हैं, 

इसमें नाम्मालवार का प्रृथक उल्लेख किया गय या है । पुनः शामामुज के अनुगामी 

व प्िष्य पिल्लानहैजिन्होंने नाम्मालवार के तिस्वायोमोरि की टीका की हैं 

वे एक पद्य में तभी ।2 आलवारों के नाम देते हैं किन्तु उसमें अण्डाल का उल्लेख 

नहीं किया गया है । आचार्य पाद रामाजुज के प्रमुष शिष्य पिल्‍लान ने शक पटुय 

में तभी ट्वादगा ॥2॥ आलवारों का उल्लेख किया है ।/ आलवारों में कुलशेखर का 

नाम भ़गण्य है । उन्होंने अपने ग्रन्थ भ्ुकुन्दराममाला में बताया है कि वे कील्लि 
(भोल)की राजधानी ॥उरैगर॥ कुदाल ॥महुरा॥ और कोंगु के राजा थे । इन तब 

समनन्‍्त टार्शनिकों ने भागवत मत किंवा विशिष्टादवैत मत पर पयाप्त प्रभाव डाला 


हैँ । 


ज्सकान्‍कक, अायक..# सह. + मरी. फेम. आधा जुका.. पालन. 9 भेहओ.. 2; भज्रा. इमाम. पर. # जहा. याद. सेायाहा. पाक. वकवामिओ.. वन ऋष्पाान. किकामिनी 
५ 


|. डॉ0 एतस0दात्एगुपण्तकृत-भारतीय दर्शन का इततिहातद3पृष्ठ 6।. 


2. भूत सर्च महनुव्यत्-भददनाथ 
प्रीभातक्तितसार कलगेसरययोगिवाहान्‌ | 
भक्ता घिरेण  परकालयती नट्रमिश्रान्‌ 


भीमत परा क्रा मर्नि प्रणणोडस्मि नित्यम्‌ ॥- श्रीआयंगरकुतवैष्णवत्तम्प्रदाय का 
प्राचीन इतिहास ते उदष्ठत । 


दार्शनिकता 


चुन ृनन+ बुना दशा बंगला कूलमन मनन दुमा 


आलवारों की कृतियाँ ताहित्यिक एवं भाक्ति की दृष्टि ते ही महत्त्वपूर्ण 
स्थान रख्ती हैं, इतलिये उन्हें तात्त्विक दृष्टि ते देखना कठिन है । आलवारों 
ने कविताओं के माध्यम ते वालुदेव कुष्ण में अपनी उत्कट भाक्ति का प्रदर्शन किया 
है । उदाहरणार्थ नाम्मावार के ग्रन्ध 'शठकोप * ' भें यह उल्लेख है कि प्रभु के प्रति 
भक्ति उनके हृदय में मा न सकी, वह उत्कट भाक्ति उनकी कविताओं में फूट 


निकली । यह पुल्तक अभिरामवराचार्य की रचना द्रमिड्रोपनिषद्‌ पर आधछ्युत है । 


'िजशिष्टादविैत की तरह ही आलवारों में दास्यभाव तथा प्रपत्ति को ही 
मोक्ष का साधन मान लिया -': है | 'नाम्यावार ' ने अपने चार ग्रन्धीं में ते प्रथम 
में, आवागमन से छुटकारा पाने के लिए प्रार्थना करते हैं, दूसरे में, भगवान के महान 
तथाः उदार गुणों के अनुभव का वर्णन करते हैं । तीछरे ग्रन्थ में प्रभु से मिलने की 
उत्कण्ठा वर्णित है तथा चौथे में, भगवान ते ऐकात्म्य की अनुभूति प्रभु से मिलने की 
तीव्र उत्कण्ठा' की तुलना में कितनी कम ठहरती है । पहले के दस श्लो को में दात्य 
भाव प्लावित है । इसी में विशिष्ट गुणों का वर्णन भी करते हैं । चिषिष्टादवैत 
मत में भी भगवान्‌ को सकलहेयगुणों ते रहित बताया गया हैं । निर्णुणब्रहम ते 
तात्पर्य विधिष्टादवैत में सकलहेयगुणर॒हित तथा विशिष्ट गुणों मे युक्त बताया गया 
है । 


पशामा/8. भममाभा रकारंभाहको.. हे बिन... मिमबी....# मेज. जि ााबक. कनाान.. आम वा. जधीकी... मरना... पाला... शाककब.. हे फेक. पारा. आहमिगीली,. जानना)... फन्‍मनमबात.. फनी 


|. गवन्रेण ठ औरियण्टल हल्तलिखित पुस्तकालय, मद्रास ते प्राप्त । 


आलवारों' की भक्त के मुख्य गुणों का वर्णन करते हुए नाम्मालवार को 
पराकुश अथवा गठकोप भी कहा गया है । गोविन्दाचार्य ने दि डिवाइर विजडम 
- आँव ट्राविड तेन्द्स तथा दि होती लाइब्ज आँव दि आलवार्स नामक ग्रन्थों में कहा 
है कि नाम्मालवार ढी भान्यतानुत्तार जब कोर्ड भावित में परिपूर्ण तमपणभाव से अभि- 


भरत हो जाता है, तब वह तरलता ते तत्य को पा लैता है । ह 


नाम्मालवार ने कहा कि मुक्ति के लिये केवल भगवत्वुपा ही चाहिए, हमे 
तमरपण के अतिरिक्त और कुछ नहीं करना है । नाम्मालवार के ऐ रेम में भगवान ढीः 
तीज खोज प्रमुख बात थी । वे शकाकी भाव ते अभिभृत हो अपये आपको सखी बैठते 
श्ै 


थे । अपने प्रियतम और प्रिय कृषण के मिलन की आज्ञा ते उनकी चेतना सवाक्त और 


मजबूत रहती थी ।* 


आलवारों में तात्त्विक चिन्तन का विकास नहीं पाया जाता, उनमें केवल 
भावत्प्रेम का आनन्दानुभव ही था, फिर भी हम नाम्मातवतार के ग्रन्थों में आत्मा 
के स्वस्प का वर्णन पाते हैं | वे कहते हैं - इत विस्मयपूर्ण वस्तु का वर्णन करना 
अशक्य है, आत्मा अनन्त है, ज्ञान ल्‍प है जिसे भगवान्‌ अपने प्रकार के सूप में मुझ 
पटिखाने की कृपा की है अथात्‌ मेरा और भगवान्‌ का तम्जल्ध उददिगय तथा चिधेध 
भैसा, ट्रत्य और गुण जैसा तथा स्वर व्यंजन जैसा है । आत्मा का स्वस्प ज्ञानियों 
को भी अगम्य है । इते 'यह' और 'वह' शेसा भी नहीं कहा जा तकता । योग 
ट्वारा भी आत्मा का ताक्षात्कार नहीं हो तकता । 'आत्मा दर्शन जैता कि 


।.. जेठएसठएम0 हुपरकृत आलवारों के गीत पूष्ठेठ 55: 


2. भागवताविद्यपम्‌, पृष्ठ 6, 
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इशवर ने मुझ्ले कराया है वह परासीर इन्द्रिय प्राण मन और ब॒द्वधि इत्यादि विकार। 


तत्त्वी ते कहीं परे है । आत्मा सबते विलक्षण और तुक्ष्म है । इसे अच्छा या बुरा 


- कुछ भी नहीं कहा जा सकता । आत्मा इन्ट्रिय गोचर पदार्थों की कोटि में नहीं 


आता | 


नीथमुनि, यामुनाचार्य शवम्म रामानुज आदि विपज्िष्टाटवैती आचार्थ आल- 
वारो ते विशेष प्रभावित हुए । उन्होंने आलवारों की प्रेरणात्मक उपदेशी का 
अनुसरण किया है । श्री रामानुज के विशेष आदेशानुतार आलवार ग्रन्थों के संकलन 
के अभ्यात्त ते तथा रामानुज ने स्वयं आलवारों ते अपने मत की पुष्टि में जी प्रेरणा 
पायी है इतते लगता है कि आलवार भी चिष्णुपुराण तथा भागवतपुराण के अन्तर्गत 


आये हुए कृष्ण-चरित्र ते पूर्णत: परिचित थे । 


दिव्य प्रबन्धों का जिन्हें आलवारों ने तमिल भाषा में लिखा है । 
श्री वैष्णव आचार्यों पर गहरा प्रभाव हुआ है | ८ अभयपदराज की दिव्य-प्रबन्ध॑म 
की टीका ने पीछे आने वाले आचार्या' को उत्तरकाल के रहस्यमय फिद्वान्तों को 


समझने में सहायता दी । 


समता. कान... भिलाशंभा. सवाकाहर.. साकोकितन.. सककिआ..फिमेगा७.. पका 4. साहा... चिकआाकर'.. सेशवलिगक. फसल)... सैकममकला. सिलाााआ.. जान. सेआााम..स्‍ामकाा+,.. भरकम. पविका०क, 


।. ट्राविड़ प्ल्तों का देवी ज्ञान, पृष्ठ ॥89 


2. िव्य-प्रबन्धी की संख्या ५000 हैं । 


तप्तम अध्याय 


चुत हूुन। रुताओन दुससक दूत हु. जगत हुक ुव3७क बुना» कमा 





चुतात इन दुनन दुरानाना सूनानात चुत 


नाथम्नि 


आलवार तन्तों के बाद और यामुनावार्य के पूर्व के विधिष्टाटदवैत दर्शन के 
बारे में हम ठीक-ठीक नहीं जानते क्‍योंकि उनके समय के जो भी कार्य हैं ते अभी पूर्णतः 
प्रकाश में नहीं आये हैं, फिर भी इन अज्ञात आचायो” की परम्परा में जिनका उल्लेख 
हम पाते हैं, वे हैं श्री रइगनाथमुनि जिन्हें नाथम्नुनि के नाम ते जाना जाता है | 
इन्होने विषश्ष्टाट्वैह दर्शन के ए्पात्तिमार्ग की प्रत्तिष्ठा' करके श्रीवेष्णवप्तम्प्रदाय का 
प्रवर्त किया । अगीयिमों के नाम नाथमुनि ते ही प्रारम्भ होते हैं । इनका तमय 
निरशिचत करने में किंचितु कठिनाई होती है । 'ुस्परम्परा' 'दिव्यतुरिचरित' और 
'प्रपन्नामृुत” का कहना है कि 'नाथ्मुनि', 'नाम्मालवार' जो शठकोप या कौपरि- 
मान ' कहलाते थे, इनके या शायद उनके जिष्य मधुर कवियारवार के प्रत्यक्ष सम्पर्ड में 
2 

'प्रपन्नामृत ' के अनुस्तार, नागमुनि का जन्म चौल देश के वीरनारायण गाँव 
में हुआ था । उनके पिता का नाम ईगवरभट्ट था । उनके शक पुत्र इशवर तथा एक 


पुत्री भी थी । वे महान्‌ चविद॒वान्‌, दार्शनिक, तंगीतज्ञ और योगी ये । । 


फलमााक.. ऋ० जछ.. स्यामाआओ.. पाती. सलाह. सलाम. सामअीिक.. अात उप.) आओ... मम्मी. ऋ-०ात. एम भरोहो. धरम सा. का पीली... अकानीयीन. कब... +" चोली. जाति... अम्मी, 


। . नमो६्रचिनत् पादुभुता क्लिष्टज्ञानवैराग्यराजथि । 
नाथाय मुनयेधगांधभगवद्भक्तित्तिन्धवे || 
तस्म नमो मधुणजिदड्विप्रसरोजतत्त्व- 
ज्ञानानुराग महिमा तिशया न्तप्ती म्ने । 
नाथाय नाथपम्ृननयेष्रत्र परत्र चापि 
नित्य॑ यदीयचरणीशरण्ण मदीयम्‌ ॥ 


भयो नमो5परिमिता च्युतभक्तितत्त्व, 

ज्ञानामृताब्धिपररि वाहशुमैर्वचो बभि: । 

लोके वतीर्णपरमार्थ्ममग्रभक्ति- 

योगाय नाथमुनयों यमिना वराय ॥ स्तोत्रर॒त्न, श्लोक ॥-5. 


देशिकशुद्धि ने नाथपम्ननिविजय में नाथग्ुनि को महानु यौगिक 'क्रियाओं ते तम्पन्न हत्ताया 
है | वे एक बाह लम्बी यात्रा पर गए जिसमें उन्‍होंने म हा अन्त लिन हटाई 
आर बंगाल तथा पुरी इत्यादि उत्तरं देंगी का तीथोटिंग किया ।. घह पर वापस 
आकर उन्होंने पाया कि क॒छ श्रीवैष्णत जो राज गोपालमंदिर में पर्रिचम से आए 
वे करिमारनक द्वारा राचित ॥0 पद गाते थे । नाथम्नुनि ने उन्हें सुना और तोचा 
कि वे कोड वृहत्‌ ग्रन्थ के अप हैं इसलिए उन्होंने इसका संग्रह करने का घिचार छिया। 
वे कुम्भ को गए और भगवान्‌ की प्रेरणा मे ताम्रपरणी के तट पर कुरका की ओर बढ़ 
गये जहाँ उनकी भेंट नाम्मालवार के पजिष्य मधुर कवि यारवार ते हुईं और उनसे पा 
कि नाम्मालवारकृत इलौक उपलब्ध हैं या नहीं । मधर कवि यारवाश ने उनसे कहा 
कि गीतो का शक वुहत्‌ संग्रह लिखकर और उसका पाठ करके नाम्मालवार ने-म्ुक्ति 
पा ली है इसलिए यह ग्रन्थ लोगों के जानने भें आया । आसपास के लोगों को यह 
वेदधर्म- विस्द्ध है । इतलिए उन्होंने उत्ते ताम्रपणी' में फेंक दिया । इत ग्रन्थ का एक 
ही पन्‍ना जितमें दप्त एलोक थे एक आदमी के हाथ लगा । उसने उप्ते संग्रह करके 
गाया । छ्त्त प्रकार केवल दत्त गीत ही बच पाये । नाथमुनि ने नाम्मालवार की 
आराधना में मछुः कावि चारवार राचित एक पद का |2 हजार चाश पाठ किया 
फिसके फ्लत्वज्य नाम्मालवार ने पूरे ग्रन्थ का प्रयोजन प्रकट कर दिया । जब नाथमुनि 
तारे ग्रन्श को जानना चाहते थे तब उन्हें एक कारीगर के पास जाने को कहा गया 
जो ममस्त पदों को प्रकट करने के लिए नाम्मालवार ते प्रेरित हुआ था । इस प्रकार 
नाथमुनि ने उत कारीगर ते नाम्मालवाररचित पूरा ग्रन्थ पा लिया । उन्होंने फिर 
अपने पिष््य पुण्डरीकाक्ष को दिया, पुण्डरीवाक्ष ने उत्ते अपने प्रिष्य राम मिश्र को 


दिया, राममिशत्र ने याम्रन को यामुन ने गोष्ठीपूर्ण की, गोष्ठीपूर्ण ने अपनी पुत्री 


2 


देविक़ा श्री।को दिया.। नाथप्ुनि ने इन पदों का छंग्रह किया और अपने हो भतीजे 
मेलैयागत्तालवार और क्लियगत्तालवार की सहायता ते उत्ते वैदिक पद्धति से संगीत का 
ल्‍प दिया | इतके बाद ये पद मन्दिरों में गाए जाने लगे और इन्हें तमिल वेद के स्प 
में मान्यता प्राप्त हुईं । किन्तु प्राचीनतम गुरु-परम्परा। और 'दिव्यसूरिचरित 
कहते हैं कि नाथ्मुनि ने नाम्मालवार का ग्रन्थ उनते ताक्षात्‌ पाया । उत्तरकालीन 
श्री वैष्णवों के मत में आलवारों की प्राचीनता के ज्ञाथ इत कथन का मेल नहीं बैठता 
और उन्होने यह माना किम (एर॒ कवियारिवार नाम्मालवार के त्ाक्षाद्‌ शिष्य नहीं थे 


और नाथगुनि 500 प्वाल तक जीते रहे । 


किन्तु पहले हमने जैस्ला पाया है, यदि नाम्मालवार का समय नवम, 
ग़ताडदी रखा जाय तो उपस्युक्त मान्यता की स्वीकृति आकायक नहीं है । गोपीनाथ 
रटाड भी दशर्वी शताब्दी के मध्य भाग के एक संस्कृत्ति 'शिलालेश का उल्लेख करते हैं 
जिसके अनुत्तार इन पर्दों का रचयिता, श्रीनाथ का प्िष्य था । अगर यह श्रीनाथ 
और नाथप्न॒नि शक ही व्यक्त हैं तो नाथमुनि का समय दसवीं शताब्दी में मानना 
सही है । उनके ।। पिष्य थे जिनमें पुण्डरीकाक्ष, करुकानाथ और श्रीकृष्ण लक्ष्मीनाथ 
प्रमुख थे । नाथपम्ुनि की दो कृतियाँ उपलब्ध हैं” - !. क्‍ 
|. प्रपत्नामृत, अध्याय ॥06-।07: 


वैंक 7 * है; प्रिशदि । में डे जिसमें 
2. वेंकटनाथ न्‍यायतत्त्व ' का न्याय 'परिशुद्धि ' में उल्लेस करते हैं ॥पृष्ठ ।5॥जित्में 

गौतम के न्यायत्तत्रों की टीका और खण्डन किया है । भगवान्‌ नाथपम्नुनिभिन्‍याय 
9 


तत्त्व - तमाह््या अवधीयाध्रपादादीन नन्‍्यबंधि न्‍्यायपद्वति: । 
- न्‍यायपारिशुद्धि, पृष्ठ ॥2. 
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।* नयायतत्त्व ; छत्में उन्होने न्‍्यायत्तम्)प्रटाय की स्मालोचना की है । 


बुत यु इुआओ- सुटाओल शुमार आर आर्य 


2 योगरहत्य : यह योगजात्त्र पर एक शोधग्रन्ध है । अष्टांगयोग की चारीकियों 


दाता हुआ हुता सुतसआ+ पुताओ रुका आशा 


का छ्वप्तमें घित्वट निद्र्षान है । 


प्रपन्नामृत में भी नाथ्प्ुनि को एक महान्‌ योगी भी बताया गया है । वै 
अष्टाग शोग टूवारशा योग साधना करते थे | प्रपननामुत का कहना है कि नाथमुनि 
ने आगंग नगर में उत्म्भवत: गंगेशकोन्तुषघोपुरण में योग समाधि ली । गौपीनाथ 
का कहना है कि उनकी इस नगर में मृत्यु नहीं हो सकती क्योंकि राजेन्द्र चौल ने जी 
गगिकोण्ड तौल भी कहलाते थे । इत्त नगर को ।02५ के पहले नहीं बताया था जो 
नाथमुनि के समय के बाद होना चाहिए । नाथ्मुनि तम्भवतः परान्तक चौल प्रथम के 
राज्य में रहे होगे और त्म्भवत: परान्तक चोल दिवतीय के राज्य के पहले या उनके 


राज्य में उनकी मंत्य हुईं होगी। 


नाथमुनि विजिष्टादतैतदर्शन के प्रवर्तकाचार्य के ल्‍प में पदयपि मान्य हैं 


अधाकात,. फिककॉआ.. ाक विदााध्भर.. सरसॉए/म. सोडआ का. सम... सकी... जज ७५.. किक य. आशकात.. पदााम.. सॉकमीध्आाओ.. िव्मोत का. पक... रा. पिशाार.. फंम कॉफी... दल 


|. अष्टांग योग की ताधना नाथ्मुनि के लिए नई नहीं थी । तिस्मुरि ते पीरान 
का वर्णन करते हुए प्रपतनामृत का कहना है कि वे पहले शिवभकत थे और उन्होंने 
तमिलभाषा में शैव सिद्वान्त पर वर्ड ग्रन्थ लिखे हैं किन्तु पश्चात्‌ सन्‍्त महर्षि ने 
उन्हें वैष्णव मम्प्रदाय की दीक्षा दी तब उन्‍होंने वैष्णवर्धम पर करई्ड ग्रान्ध रचे । 


भाक्तितार ने भी एक पाडिण्य पूर्ण ग्रन्थ लिखा, जो तत्त्वार्थतार कहा जाता हे 
इसमें 'विशोधी मत का खण्डन किया गया है | भक्तितार भी अष्टागयोग करते ये 
और अन्य भारतीय दर्शन में निपुण थे । भक्कतितार के कणिकृष्ण नाम का एक 
किषय था । उन्होंने विष्ण की आराधना में कई अतीच तुन्दर पदय लिखें । कुल- 
शेखर पेस्मलल ने भी अष्टांग योग का अभ्यात्त किया था, ऐसा कहा जाता है । 


।35५ 


दिन्तु इनके दार्शनिक विचार अधिक नहीं मिलते । ये केवल पोश-लाधना में लीन रहते 


थे और भगवत्भाक्ति के गीत गाया करते थे । ये गीत ही इनके दार्शनिक विचार हैं ॥ 


2७७७3 मल की की ही] 


0. लक 





वे प्रपातततिमार्ग के पुरोधा थे । 


+₹म्परानुत्तार कहा जाता है कि नाथमुनि श्रीरंगम्‌ के मन्दिर में भगवदिवग्रह 


में प्रविष्ट होकर भगवद्रप हो गये । 


५, 20 आन अर्थ, ४ 


दुताओ टुरन पका टहमम बात सुना कुरान 


जीवनवुत्त व काल 
' कृतित्व 


दार्षनिक विचार 
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_कह॥ आत्मा 


७७७७७ ०७७०० क 
4009, आज आयी. आय. आईं 


8।॥ देहात्मवाद का खण्डन 
82॥ इन्ट्रियात्मवाद का छखण्डन 
85॥ मनतात्मवाद का रुण्डन 
8५॥ ज्ञानात्मवाद का छण्डन 
॥53 प्राणात्मवाद का खण्डन 
86॥ आत्मा का स्वल्य 

॥7॥ आत्मा की अनेकता 


खा इईपवर तथा जगत 


चुरा ुण०> पुन. सुना सुचाा शुंलायात कुतन- ० का. कुनाना सुटाा+ पुरा 


॥|॥ इपवर का स्वरूप 

!2॥ इवर की पतिद्ठि 

।5॥ विष्ण की तवोच्चता 

॥५॥ विष्णु की सगुणता 

॥5॥ जगत के मिथ्यात्व का खण्डन 


[गा भाक्तिति एवम्म प्रपत्ति 


जीवनवत्त व काल 


रामानुज पूर्व विष्घ्टिटद्वैत वेदान्तियों में यामुनाचार्य का स्थान सर्वप्रमुख 
है । रामानुज के पूर्व विशिष्टादवैत वेदान्त का जो भी लिखित दर्शन है वह यामुना- 
चार्य का ही है । यद्यपि पूर्वकाल में बोधायन वैष्णव मत के प्रत्तिष्ठापक माने गए हैं 
किन्तु ब्हमसूत्र पर उनकी टीका अब प्राप्त नहीं है इतलिए हम पामुनाचार्य को उत्त्तर 


कालिक वैष्णव दार्शनिकों में तर्वतधममान सकते हैं । 


ऐसा माना जाता है टंक, द्रमिड़् और मरुचि इत्यादि अन्य लोगों ने 
बोधघायन की टीका के उपदेशों के आधार पर ग़्न्थ लिछे हैं जिनमें अन्य सम्प्रदायों के 
मतों का खण्डन किया गया । ट्राविड़ ने भाष्य लिखा जिसे श्रीवत्साक मिश्र ने 
पवस्तृत किया, इसका उल्लेख यामुन अनेक बार करते हैं । महात्मा बकुलाभरण ने,जी 
प्रठकोपाचार्य भी कहे जाते ये, तमिलभाषा में भाक्ति पंथ पर एक विशद ग्रन्थ 'लिखा 
किन्तु यह आजकल ठु् प्राप्य है । इस प्रकार आध्युनिक वैष्णव सम्प्रदाय का इतिहात 


व्यावहारिक दृष्टि ते यामुनाचार्य ते ही प्रारम्भ होता है । 


यामुनाचार्य जो 'आल्वन्दार भी कहलाते थे, ईश्वरमुनि के पुत्र तथा 
नाथमुनि के पौत्र थे । शेसा कहा जाता है कि ई0सं0 98 में संभवत: उनका जन्म 
हुआ था तथा ई0सं0 ॥080 में स्वर्गधाम पहुँचे थे । उन्होंने राममिश्र ते वेदाध्ययन 
किया । विवाद में उनकी बड़ी ब्याति थी । शक विवाद में इनाम के रूप में 
आधा राज्य मिल गया । इस चिवाद के क्‍ बारे में प्रपन्नामत में हमें शक कहानी 


मिलती है । प्रपन्नामृत के अनुसार यामुन जब बारह साल के थे, ती ८ वहाँ के 


राजा के दरबार में अक्कैअलवन नाम के एक पण्डित को खुले दरबार में -पडन्होंने चुनौती | 
दिया था और परात्त किया था । इस उपलक्ष्य में आधा राज्य उन्हें इनाम में 

दे दिया गया । जब वे राजा बन गये तब उनका घिवाह किया गया और दो पुत्र 
वररंग, सौत्ट्ढठपूर्ण हुए और बहुत समय तक वैभवपूर्ण जीवन ठ्यतीत किया तथा राम 
मिश्र को भुल गये । प्रपन्नामृत में शक कया है कि जब यामुन राजा उन गये और 
किसी से नहीं मिलते थे, तब राममिश्र को चिन्ता हुईं कि वे कित प्रकार इस आदेश 
का. पालन कर यामुन को भक््तिमार्ग की दीक्षा दें । वे यामुन के रतोइडश के पास गए 
और छह मास तक 'उल्ागाक' नाम की सब्जी यामुन को मेंट करते रहे जो उन्हें पतन्द 
आईं । छः: माह बाद जब राजा ने पूँछा कि यह अनोखी सब्जी रतोई में कैसे आयी 
तो राम मिश्र चार दिनों तक नहीं आए और रइगनाथ की स्तुति करते रहे और 
पूँछले रहे किक वे याम्रुन के पास किस प्रकार जायेँ 4 इस दौरान यामुन को वह सब्जी 
नहीं मिली और उन्होंने रसोइएँ से जब वह सब्जी लाने के लिए कहा तब राम मिश्र 
पामुन के पास पहुँचे । इसके बाद राममिश्र को यामुन को भगवदगीता का अध्ययन 
कराने का मौका मिला जिससे उनमें बयामुन में। विराक्त उत्पन्न हुई । फिर, राम 
भिन्न के प्ताथ ही वे भ्रीरहगम गए और सर्वस्व त्यागकर महानत्र भक्त बन गए । * राम 
पमिश्र का अन्तिम उपदेश उन्हें यह था कि वे कुरुकानाथ ॥कुल्गैक्कवल अप्पन! के पास 
|. चुनौती के वे बब्द थे - 


आउपैला ट॒ट्रिकल्याचरणक्सिलयन्यथासधन्योपकठा त्‌ 

आरक्षी' नीतसीतामुखकमलसमुल्लासहेतीभच तेता: | 

आ च प्राच्यप्रतीच्यक्चितिधरगुगतदर्कचंद्रा वतंतान्‌ 

मीमासाशात्त्रयुग्मश्रमधिमल मनामुगयताम्र माठृशो 5न्‍्य: ॥ प्रपतना मृत अध्याय 3. 
2. वही, अध्याय ॥42: 


जायें और उनसे अष्टांगयोग की परिक्षा ग्रहण कहें जो नाथमनि ने उनके वयाम॒न के॥ लिए 
उनके पाल छोड़ रखा था | 


यामुन के अनेक पिष्य थे जिनमें 29 मुख्यरूप से मान्य हैं । इनमें ते महा- 
पूर्ण भारद्वाज गोत्र के थ | उनके पुण्डरीकाक्ष नामक पुत्र तथा अत्तुतयी नाम की शक 
पुत्री थी । दूसरा शिष्य श्री शैलपर्ण था जो ताताचार्य नाम से भी विख्यात था । 
एक अन्य 'िष्य गौष्ठीपूर्ण पाण्ड्य देश में जन्मा था । यहाँ श्रीमधुरा नामक नगर में 
यामुन के एक अन्य शिष्य मालाधर ने भी जन्म लिया था | पाण्ड्य ठेश के मरनेर 
नगर में शूद्र जाति का नरनेर नाम्बी हुआ । दूसरा गूद्रजा ति का पिष्य पुनमाल्लि 
में जन्म लिया था । यामुन अपने जशिष्यों को वैष्णव सम्प्रदाय के पाँचों संस्कारों की 
दीक्षा दो थी और उनका राज्य श्रीरदगम के रइगनाथ की सेवा में भेंट करा दिया था। 
श्रीशैलपूर्ण या भूरि श्रीरैलपूर्ण या महापूर्ण के दो पुत्र, दो पुत्री और दो बहनें थीं । 
ज्येष्ठ बहिन कान्तिमयी केशव यज्वन के साथ व्याही थीं । जो रामानुज के पिता 
आतुरि केशव भी कहलाते थे । दूसरी बहिन दपुतिमत्ति , कैंग्लाक्ष भट्ट को व्याही 
थी जिनके गोविन्द नामका पुत्र हुआ । कुरेश जिनका रामानुज ते बड़ा सम्पर्क रहा, 
वे अनन्तभटूट की तसनन्‍्तान थे । यही कुरेश, अनन्ताचार्य के पिता थे जिन्होंने प्रपन्ना- 
चार्य ” नामक ग्रन्थ लिखा । दाशश्थि बाधुलगोत्रीय अनन्ददीछ्वित और लक्ष्मी के पुत्र 


छो 


थे । दाशरथि के कंडूडनाथ नामक पुत्र था । ये सब रामानुज के साथी थे । 


प्रपन्नामृत में कहा गया है कि यामुन रामाजुज से भेंट करने को उत्सुक थ। 
किन्तु जब रामानुज श्रीरदगम पहुँचे तो यामुन का परमपद हो चुका था । छेता कहा 


जाता हैं कि उप्त म्मय यामुन की तीन अँगुलियाँ ठेदी थी जिससे उनकी तीन अपूर्ण 


।>१ 


इच्छओ का तड़॒केत मिलता है । इन अपूर्ण इच्छाओं को पूर्ण काना रामानुण ने अपना 
पुनीत कर्त्तव्य समझा और इनमें प्रमुख अपूर्ण इच्छा ब्रहमस॒त्र पर भाष्य की थी जिसे 
'रामानुज ने 'भ्रीभाष्य ' लिखकर पूर्ण किया । इसके अतिरिक्त वे वैष्णवत्रम्प्रदाय में 


दी द्वित हुए तथा अन्य वैष्णवग्गन्धथों को लिखकर पेष्च इच्छाएँ भी पूर्ण किए । 


यामुनाचार्य ने निम्न छह ग्रन्थों की रचना की थी :- 


8]॥ स्तोजरत्नमु - इते आलवन्दारत्तोत्र भी कहा जाता है । यह प्रपात्ति या आत्म 


। बी आज, आय आय आय 8 


समपण का प्रत्तिपादन करने वाला सुमधुंर शवम्‌ सरस 66 पदयों का स्तोत्र है जिसमें यामुन 
ने भगवान के सौन्दर्य का वर्णन जैसा कि पुराणों में बताया गया है, लिया है | वे 
भगवान्‌ के सामने अपने पाप और टोष, त्रटियों और अवगुणों के महान्‌ क्‍्लेश को स्वी - 
कार करते हैं और उत्तेके लिए क्षमा-याचना करते हैं । वे कहते हैं कि भगवान्‌ अन्य 
देवताओं ते उत्कृष्ट और लोकोत्तर हैं । वे ही सर्वश्रेष्ठ नियामक और चविश्मव के 


धारक हैं । सम्पूर्ण श़रणागति का वर्णन करते हुए कहते हैं कि वे उनकी कृपा पर ही 


अमाकमंन.. धाम. भारत. पाक. उाशाओक.. सम. सारधंओ॥...वशकिलत... धशलिनिकि,. पाआमात... पाक. आशा. सदामलाकि. फरकनोती.. सोडा. सोकामतर.. भा... चुंकरआआ+. पीरकाभात. पका. पाला. ऑकसाकि.. पक 


|. उठटापीनातम्तविलम्बिकुण्डला 
लकावलीबन्धुर कम्बुकन्धरम्‌ । 
मुखश्रिया न्‍्यक्कुतपर्णनिर्मला 
मृताशुविम्बा म्बुस्होी ज्जवलप्रियम्‌ ॥ 
प्रबाद्मग्धा म्ब॑जचारु लोचनम 
सविभ्ममुलतमुज्ज्वला धरम्‌ । 
प्राचित्मित कोमलगण्डमुन्नस 
ललाटपर्यन्तबिलम्बितालकम्‌ ॥ स्तोतव्ररत्नम इलीक 5५-35. 


।५0 


पूर्ण: आश्रित है । अगर भगवान्‌ की दया व कृपा इतनी महान है तो उनके जैसा 
पापी और अभागा अन्य कोई उनकी दया का पात्र नहीं हो सकता। अगर पापी नहीं 
तरता तो भगवान्‌ की कृपा निरर्थक है | भगवान को स्वयं को दयावान्‌ अनुभव करने 
के लिए पापी की आवश्यकता है । यामुन आगे वर्णन करते हैं कि किस प्रकार उनका 
मन तर्वस्व छोड़कर भगवान के प्रति प्रगाढद ब्पेण आकुृष्ट होता है तथा वे अपनी 


मितान्त, निराश्नयता तथा पर्ण आत्मत्मर्पण का वर्णन करते हैं । 


भक्त भगवान्‌ के मिलन में 'विलम्ब नहीं कर सकता और उनसे मिलने के लिए 
अधीर हो उठता है । उस्ते यह अस्रीम ठुःख होता है कि भगवान उत्त पर अनिकानेक सुख 
बरता कर उसे अपने ते दूर रख्ते हैं । इन श्लोकों को मुल स्वर प्रपात्ति की अभिव्यक्ति 
है, वैंकटनाथ ने इम्ते अपनी टीका में बहुत ही स्पष्ट शब्दों में बताया है । कहते हैं 


फकि रामानुज इन श लोकों को पढ़कर यामुन के प्राति बहुत आकुष्ट हुए थे । 


2. चतुश्लोकी - यामुनाचार्य ने चतुश लोकी में श्री या लक्ष्मी की स्तुत्ति में केवल चार 


इलोक लिखे हैं । वेंकटनाथ ने चतुशलो की पर रहस्यरक्षा नाम की एक 

सुन्दर व लुत्पष्ट टीका लिखी है । 

।. न धर्मानिष्ठो5म्मि न चात्मवेदी 

न भक्त्तिमात्त्वच्चरणारविन्दे । 
अकि>चनो& ननन्‍्यगतिव्शरण्य: 
त्वत्पा दम वरण प्रपदये ॥ 


न निन्दित कर्म तदात्ति लोके 
हतसज्रगी यन्‍न मया व्यधायथि | 
तो४ह विपाकावसरे मुकुन्द 
कन्टामि सम्प्रत्यगतिस्तवाग़े ॥ स्तोत्ररत्नम, पइलोक 22-25. 


ही इण हता हीतण एशान दनता कृलनत तुला पुतिन कुल+ एम+. सुन 


की प्राचीनता और निर्विवाद प्रामाणिकता त्थापित करने 


का प्रयत्न किया है जो श्रीवैष्णवों की संहिता है । यागुन ने इसमें पा चरात्र आगम 


को वेदों के म्मक््ष बताया है | 


पद दुरिया दुसाा कुिकाक इसका 


दर्गन के पिद्वान्तों की व्याख्या की है । इतमें उन्‍होंने आलवार 
तन्‍्तों के उपदेशों को दार्शनिक आधार प्रदान करने का प्रयास किया है । उनके 
अनुसार तीन तत्त्व हैं - एक तो सर्वज्ञ हर्वशाक्तिमान ईगवर, दूसरा स्वचेतन जीव या 
आत्मा तथा तीतरा जड़ू जगत्‌, यामरुन ने इतमें न्याय के समान ईश्वर की पतिद्विजगतु 
कारण के जप में तर्क द्वारा भी की है जबकि रामाजुज ने यामुनाचार्य के मत का 
संग्ीधान करते हुए जीव और जगत्‌ को ॥चित्‌ और अचित्‌ को॥ ईश्वर का शरर बताया 
है तथा यह प्रतिपादित किया है कि ईगवर की तिद्ठि तर्क या अनुमान ते नहीं हो 


सकती केवल आगम या ग्ात्त्र से ही हो सकती है । 


5. गीतार्थ सदग़ह :- इसमें यामुन ने भक्ति के महत्त्व को प्रतिपादित किया हैं । 


सुशशाकर. कुसाओ शीत. वुलिााे कुिनाओ कान. खुराक दुनिनाओ शुभासाक कुक 5 


उनके अनुतार भक्ति ही जीवन के उच्च ध्येय को पाने का साधन 
है जो शास्त्रोक्‍त धर्म पालन तथा स्वधर्म के ज्ञान से उत्पन्न होती है । यामुन के 
अनुप्तार गीता में योग को भक्तियोग कहा गया हैं इसलिए गीता का अंतिम ध्येय 


साकमासकः.िरमपया॥. शारदा. मिला. शा. ;ामामंग. मानी. िपनाकारि.. स ऑकी।. ए अकके.. जथमा+.. दषममा०.. माया. #्रालमरक.. भकाकाल.. हमको. धाम... ऋपअाह. कब. नई 


|. त्वधर्मज्ञानवैराग्य साध्यमत्म्मेक गोचर: । 
नारायण: पर ब्रहम गीताशात्त्रे सम्ृद्ित: ॥ गीतार्थमइग्रह, पद ।. 


ताध्य रूप में भाक्ति का महत्त्व प्रतिषधादन करता हैं जिसके लिए गशात्त्रोक्‍्त धर्म णलन 


करना तथा भगवदाश्रित आत्मा की तही आध्यात्मिक प्रकृति का ज्ञान करना शक 


प्रारम्भिक शमिका है । 


०. महा पुरुष निर्णय ;- यह भी यामुन की कुति मानी जाती है । इतका उद्देश्य 

िष्ण का पिव मे श्रेष्ठ प्रमाणित करना हैं । किन्तु प्रकाशित 
न होने के बारण इसके विध्य में अधिक जानकारी नहीं दी जा सकती । छसके अति- 
रिक्त कामीरागम' भी उनकी कृति मानी जाती है, यह अदयावधि प्रकाशित नही 


है अत: इसके बारे में कुछ बता पाना संभव नहीं है । 


पामनाचार्य के दार्शनिक विचार 


 ॥% %४0५ 3०409 2505 57 आओ 22% अआ 3 जा 8 2059, ५७४ को, २ 5 3040 46 2 ७७0, | पक एक. ५४ 


आय आय आय 


चावाक से लेकर अटयावाधि भारतीय दार्शनिकों ने आत्मतत्त्व पर विचार- 
पविमर्श किया है । चार्वाकों का मत था कि यह चतुर्धत-संयुत” शरीर ही आत्मा हैं, 
इसके अतिरिक्त अन्य कोई आत्मा नहीं है । इनमें कुछ लोग इन्ट्रियों की आत्मा 
मानते थे और वठुछ लोग मनस्‌ को | 


उााबाएत.. सम. सिव्माड. पान... कसमीलक.. डाक... ओम. कम... रत बडी... 0. पा... ऑफ. हनन... "हनसहे.. भीम... नमक... धलाम+.. फमममा॥म.. समन 


।.. डाँ0 एस0एन0 दास गुप्त कृत भारतीय दर्शन का इतिहास खण्ड 3, पूष्ठेठ 
पर उदृछ्ृत । 


2. अथ तत्त्वम व्याख्यास्याम: ॥ | ॥ पृथिव्यपृततेजो वायुरित्ति तत्त्वानि ॥2 ॥ 


तेःयपफ्चैतन्यं किण्वा टिभ्योमट्याक्तिवत्‌ ॥ 5 ॥ पिद्वित्रयघ्न, का रिका-2. 


पामुनाचार्य का दर्शन स्पष्टत: चावाकों के वित्द था । घामनायार्य 
> गा की ल्वचेतन्यत्व स्वीकार करते हैं । जीवात्मा की स्वप्रकाशता और ज्ञान- 


'मपता में स्मृत्ति प्रमाण है जीक - । 


आत्मा ज्ञानमधो;:मल: ” । उन्होंने अपने ग्रन्थ 
सिद्वित्रय के 'आत्मत्तिद्वि प्रकरण में स्पष्ट रूप से कहा है कि आत्मा और परम 
तत्त्व के बारे में अनेक मत हैं, अत: इन समत्त मतमतान्तरों की परिशूदिि के लिए 
मैं आत्मा की सिद्दधि कर रहा हूँ ।2 'सिद्रित्रय” में उन्होंने चावा'कों तथा अन्य 
दार्शीनिकों के आत्म-त्तिद्वान्त की उदभावना की है |! इसके बाद इन मतों का 


क्रम: निरप्तन भी किया है: 


कु उ0.. भामाओी।. मंतर... करी. फ्ररीकाक.ध20.. कॉपी. फैन). कारक... जोक... डर वन. सराकाभ..क्‍म७,. सका, कलमन्‍्लाह. 202०0. मामा. पन्‍ऑ 


|. विष्णुपुराण, पृष्ठ 6/7/22. 


2. विस्द्रमतयाज्ैका: तन्त्यात्मपरमात्मनी : । 
अतत्तत्पारिशुद्ध्यर्थमा त्मप्तिद्विविधीयते ॥- पिद्वित्रयम, कारिका 2. 

5, तत्रास्मिन्नात्मनि परास्मिस्यानेक्धा विप्रातिपत्तय: तीर्थकराणाम्‌ । तदयथा - 
आत्मविष्ये तावद देहमेव केचिदात्मानमाचछ्कतिा । इन्ट्रियाण्यन्ये । प्राणमपरे । 
अध्यस्तज्ञातभावमनहदकार बोध्मात्रमितरे । देहेन्ट्रियमन: प्राणबोधविलक्षणमाकाशा- 
पदवदचित्त्वभावमा गन्तुकबो घ्मुखदु: खा दूघ्ताधा रणगुणाधा रमहा डूका रगी चर मपरे । 
अपरे तु बोधेकस्वभावमेव, स्वभावधवल-मिवस्फटिक्मणिमुपधानविशेषा पा दितारूणिम- 
गुणा दिनिभातमन्त: करणीप छा ना दितरागट्वेष्सुखतु: खाद्य शिवगुणनिभा[तिमनु दिता- 
नस्तमितस्वरूपप्रकाश स्वयंज्योतिषमिममाभिदघति अन्ये तु ज्ञानानछत्वभावम्‌ । 


- वही, उपोद्धातप्रकरणम्‌ृ, पष्ठ 5-6. 


[क] टह्ात्मताट का छण्डन 


हातात हल कतओ हतनए कुलाओ काना सुनना शृतितन कुचनन जगा. दुरिननन अननायक ७३२00 ७58 32% ७४ 


चावाकों का कहना है कि व्ारीर ही आत्मा है जबलि यायुनाचार्य 
» आत्मा तलद्षाण 
स्वच्तन्य आत्मा को स्वीकार करते हैं। उनके अनुतार आत ही । 
धर सख् 8 आस | >> । * ए्‌ंट ]त्मकता 
गनित्य और आनन्द स्वभाव वाला है। यह ल्वभावत: तुखात्मक है दुष्खार 


तो उपाधिमात्र है | 


पामुनाचार्य के अनुतार हमारा प्रत्यक्ष ज्ञान - अहँ जानामि स्पड्टतया 

इटं मम गत्तीरम' इस ज्ञान से विलक्षाण है और ज्ञातारूएण ते आत्मा का ही 'निर्टेपा 
करता है । 'यह भैरा परीर है -- यह ज्ञान 'यह घट है' 'यह पट है” इत विषेष 
स्प ज्ञान जैसा ही है ।2 वे कहते हैं कि जब मैं बाहय विषयों से अपनी इन्द्रियों 
को खींचता हूँ और अपने आपकमें ध्यानस्थ होता हूँ तब भी मुझे ॥ अहं। का ज्ञान 
रहता है | जो मेरे हाथ पाँव तथा अन्य हअंगों में क्िंचित्‌ सम्बन्ध के बिना उदित 
के । अपना शारा शरीर प्रत्यक्ष का विषय नहीं बन सकता, जैसा कि देहात्मतादी 
णावाक कहते हैं, क्योंकि शरीर का कोई भी अंग उसमें प्रकाशित या प्रकट नहीं होता। 
।, हेहेन्ट्रियमन: प्राणधी भ्योी $ न्यी5 नन्‍्यताधन: । 

पनित्यो व्यापी प्रत्तिक्षेत्रमात्मा भिन्‍न:ल्वत:सुखी ॥ सिद्धित्रयम, का रिका 3, पृ0॥6. 
2. भह जानामीति प्रत्यग॒ुव॒त्तिरहामिति मतिदिददकारगोचराच्छ रीएनिष्कुष्टमेव €प५- 

पिषपमृपत्थापयति घटादेरिव । परागवृत्तिरि दमिति शरीरविषदधिणी च 

ग़ेमघी स्वविष्यपमह डकारगोचरा दिववेचयति यथाएयें घट इति । 


- वही, पृष्ठ 27. 


। प5 


जब कशी भी मैं कहता हूँ कि मैं मोटा हूँ, में पतला हूँ, तो मैं यह प्रत्यय बाहय 
मोटे या 'पतले' प़रीर का निर्देश नहीं करता वरन दह मद्में हे किसी अज्ञात 
तत्त्व की ओर सक्षेत करता है जो शरीर ते गलती से सम्ब्द हो गया है । हमें यह 
भी नही भूलना चाहिए पक हम 'यह भेरा देह है' ठीक उत्ती प्रकार कहते हैं जैसे यह 
मेरा गेह है' कहते हैं । किन्तु यह तर्क किया जा सकता है कि हम मेरी आत्मा 
है ऐसा भी कह सकते हैं लेकिन यह तो भाषायी प्रयोग है जिसके दवारा' भद व्यक्त 


होता है। वस्तुतत्तु ज्ञान का विषय एक है । 


मैं यह प्रत्थयय 'प्रार्रीर को निर्देश करता है । यह अतंदिग्धता या पअ्म् 

इसलिए है कि आत्मा का दृश्य रूप उपलब्ध नहीं है जैसा कि अन्य पदार्थों, जैसे 
घट, पटादि का होता है जिससे कि वे शक टूसरे ते व्यावृत्त किये जा सकते हैं । 
पामुनाचार्य कहते हैं कि जिम्ममें पूर्ण विवेक जागृत नहीं हैं उसे अछूप आत्मा संतोष 
नहीं होता* इत्तलिए वे प़रीर को आत्मा मानने के भ्रमजाल में पड़े रहते हैं । 
।. यत्तु स्थघुलो5ह, कृशी॥हॉमिति, पारीरे5हं प्रत्ययों हृश्यत ड्डति तदपि परयालोच- 

नीयम्‌ । तत्रात्यन्त: शरीरमहंकारमेव किमपि वस्तु अहहुका री गोचरयति । 

न पुन: चाह्षुष एव देहप्रत्यय: स्थौल्यबाल्यादियोगिदेहमात्रम । 

- लिद्वित्रय, पृष्ठ 50. 

2. बाहयविष्येष्ठ परस्पर विस्द्धल्पपरिमाण्सडदख्यासन्निवेशग्रहणैन व्यत्तिरेकस्थ स्फुट- 

त्वात । आत्मनि तादूशछपा न्‍्तराग्रहणन देहाभद प्रतिभासभ्ममो ४ विवेक्तिनाम्‌ । 


- वही, पृष्ठ 5. 


विशेष्वत: इत्तलिए 'कि जीव की प्रत्येक इच्छा के अनुच्य देह में भी पारिवर्तन डोता 
ही 


देहात्मवादी ऐसा सोचते हैं ककि चित्त के परिवर्तन के साथ देह में भी 
स्नायाविक तथा भौतिक परिवर्तन होते रहते हैं, इसलिए प़रीर के सिवाय कोई अन्य 
आत्मा नही है किन्तु ऐेसा नहीं है । यादि हम "मैं क्या हूँ १' इगे जानने का 
गहन आत्मनिरीक्षण करें तो पता चलता है कि जिते मैं! कहते हैं वह तत्त्व ज्ञाता 
है और जिन्हें इृदं या तद द्वारा निर्टिष्ट किया जा सकता है, उससे विलक्षाण हैं । 
अगर अह प्रत्यय प़शीर को भी निर्देश करता है तो ३रीर का कोई भी अंग इस 
उ्रत्यय में प्रकट होता, जैसे कि बाहुयवस्तु उनके अनुरूप प्रत्यय ते इृद' ॥यहा और 
तट ॥वह॥ के छप में प्रकट होती है किन्तु शेसा नहीं: होता । बल्िक अन्तार्निरीक्षण 
से यह पता चलता है कि आत्मतत्त्व स्वर्पतत: स्वतन्त्र है । संतार की समस्त 
व्तुएं मेरे लिए ॥आत्मा के लिए। हैं । मैं भोक्‍ता हूँ तथा अन्य पदार्थ भैरे भोग्य 
हैं । संतार की तमत्त वस्तुएँ मेरे लिए ॥आत्मा के लिए।॥ हैं । मैं मोक्‍्ता हूँ तथा 
अन्य पदार्थ मेरे भोग्य हैं । मैं किसी अन्य के लिए नहीं हूँ । मैं अपना ताध्य तथा. 
प्रयोजन स्वर्ग हूँ । 'किती का साधन कभी नहीं बनता | सघात एक दूएरे के लिए 


हैं जिम्॒का वे त्वार्थमाधन करते हैं । आत्मा मजंघात जय नहीं है और न किती अन्य 


असककी.. सोगनमो. केककएएंओ.. जलाइाकांओ.. पापी... लमसक.. ऋममदिका... सयक.. पंशमपोकी.. पाना. सतीश... ्रयोशलकासी.. फिमीकक.. पलिकाओं. तक... अर. पैकफलनेिंक.. पकमुत.. पेशनक,... समय... नरक... मिमंड 


|. इताच - इच्छानविधायिस्वव्यापारों यमात्मा ! इच्छयैव हि सइकल्पयति 
व्मराति अम्युहाति च । प्रारीरमापि तदिच्छानुविधायिशयनातनो त्थाना दिवेष्ट- 
गति मवत्यभठग्मम: ,पृीक्तरजतादाविव । तिद्वित्रयम्‌ पृष्ठ 52. 


के त्वार्थ के लिए अष्तित्व रख्ता है ।' 


0228 28 82 वुहस्पतिसत्र* का उल्लेख करते हुए कहते हैं कि चेतना देह का 
कार्य नहीं हो झकता क्योंक्ति चेतना एक मादक ट्रव्य जैसा, चार तत्त्वों एप्ृथ्वी, 
जल, तैज, वायु) का कार्य नहीं माना जा स कता है| चारों तत्त्वों में हर कोई 
ग़रक्ति नहीं पैदा कर सकता । कारण, शक्ति की भी मग्रादा होती है वह एक तीमा 
में ही कार्य उत्पन्न कर सकती है: किन्तु चैतन्य ऐसा नहीं है । अगर चैतन्य कोई 
एात्तार्यानिक मिश्रण का कार्य होता, जैसा कि चूना और कत्था का मिश्रण लाल रंग 
होता है, तो चैतन्य के अण भी पैदा हो सकते थे । इत प्रकार हमारी चेतना इस 
वेतन परमाणुर्ों का संघात होती है जैसा कि रात्तायानिक मिश्रण से होता है । कत्थे 
वे चूने के मिश्रण से उत्पन्न, लाल रंग उत्त पदार्थ में अस्तित्व रखता है जिसका प्रत्ये क 
अशु लाल है । अगर चेतना इस देह के द्रव्य का रासायनिक कार्य है तो उम्रमें कुछ 
पेतना के अणु उत्पन्न होते और हमें प्रत्येक परमाण में अनेक आत्माओं का अनुभव 
होता है । अत: यह मानना पड़ेगा कि चेतना आत्मा का गुण है । वह आत्मा 


में रहती है न कि हेह में | 


|. किन्‍च - अपराय्य॑े स्वमात्मानमात्मार्ये :न्यच्चजा नत : 
तंइधघातत्वात्‌ परार्थे४मप्मिन्‌ देहे कथमिवात्मघी: ।स्तिद्वित्रयम॒ कारिका 5 
2. पृथिव्यपूतिजों वायुरित्ति तत्त्वानि, तेभ्याचैतन्यम्‌, किण्वादिभ्यो, 
मर्द्शाक्‍्तवदिति - बुहस्पत्तिसत्र 


5. शक्तेराविशेषगुणत्वेन तथोपपत्ते: । उर्वद्रव्येष्र तत्तत्कार्यसमधिंगम्यः तत्प्रतियोगी 
शक्त्याख्योगुण: ज्ञाधारण: । सपतिद्दित्रयम्र पृष्ठ 57. 


।५3 


इ्न्द्रियात्मवाद का खण्डन 
00 कट 


बजा की काना की. बीना ही पुराना कुननन सूहिान कुनानन कण कला शुननओ किन बुत कु खनन बनना सामना 


पामुनाचार्य इन्द्रियात्मगाद का छण्डन करते हैं कि इन्ट्रिया को आत्मा 
नही माना जा सकता क्योंकि जो चेतन है वही आत्मा है और इन्द्रियों को चेतन 
नही माना जा सकता । यदि इन्ट्रियों में चैतन्य स्वीकार करें तो क्ती इारिंद्रय 
के नाश होने पर, उत्त इन्द्रिय के अनुभव की स्मृति भी नहीं होनी चाहिए किन्तु 
ऐसा नहीं होता । व्यक्ति अन्धा होने पर भी जी-वित रहता है और उते उत 


चिकृत इन्ट्रियकृत कार्यों की स्मृत्ति बनी रहती है अत: इन्द्रियों को चेतन या आत्मा 


कहना तर्वधा अनुपप्न्न है । 


मनता त्मवाद का छण्डन 


रात एलन इुलणत कह इलाओे टटक हुआ म. पुन. शुगताना शुरिआाओ इुनाओा दुतान पुन कुुियाओ दनआा दुीयना चुनीओ 


यामुनाचार्य मन को आत्मा मानने वालों क्वाः छण्डन करते हुए कहते हैं 
पक मन की आत्मा नहीं कह तकते क्योंकि मनस्‌ के ही कारध ज्ञान शक ताथ उत्पल्न 
न होकर क्रम) उत्पन्न होता है । अपि च, आत्मा मन से भिन्‍न है क्योंकि 


आत्मा कत्ता' है और मन 'करण' है । मन की करणता भ्रुति और अनुमान दोनों 


से प्रमाणित है - मनता हयेवानुपं्रयति अर्थात्‌ मन ते ही(आत्मा>देखता है । 


ज्ञानात्मवाद का छ्डन 


कम. दुरिनान. करना. कटने. सनक, शीत शुगानीण दामन कुनाीन सुनता कीतान सुना गत दुशाओन चुताण दाता कण 


ज्ञान को आत्मा मानने वाले विद॒वानों के ठो वर्ग हैं । प्रथम वर्ग 
विज्ञानवाटी बौद्ों का है । उनके अनुसार संविद्‌ ज्ञान! अजडू होने से स्वत: 
प्रकाएइ य है तथा विषय को भी प्रकाशित करता हैं अत: यह त्वित्‌ ही आत्मा है 


फकिन्तु यामुनाचार्य इसका खण्डन करते हुए कहते हैं कि अगर ज्ञान का कोड नित्य 


[५9 


स्थान नहीं माना जाता तो व्यक्ति में श्कत्व का अनुभव और प्रत्यकिज्ञा' धाशिक 
स्वत: प्रकाश्य ज्ञान से नहीं समझयी जा सकती अगर प्रत्येक ज्ञान क्षणिक है तो वहाँ 
' कोई व्यक्ति है ही नहीं, ज्ञान मात्र द्वाणों का प्रवाह ही है । ऐसी स्थिति में 
वर्तमान काल के अनुभव का भतकाल के अनभव के साथ तादात्म्य कैसे बैठाया जा सकता 
हैं! मी 

अद्वैत वेदान्त के अनुतार»कटस्थ, नित्य, निर्मुण, निर्विशिष, शुद्ध, संवित्‌ 
ज्ञान ही आत्मा है । यामुनाचार्य इसका खण्डन करते हैं आर इस मत - समस्त 
अनुभवों के विस्द्ध मानते हैं । उनका कहना है कि लोक में जो ज्ञान अहं जानामि 
हत्या -हिल्येण अनभ्त होता है, वह विषय और आश्रय से युक्त ही अनुभुत होता है। 
'विष्धाश्रयान्य ज्ञान के अनभत न होने के कारण अद्वैतसम्मत ज्ञान अप्रामा शिक है 
अत: अहं प्रतीतितविष्यक आत्मा नहीं बन सकता लोक में अह जाना मि. इस प्रकार 
धात्वर्थ के रूप में जो ज्ञान अनुप्तत होता है वह ज्ञातुत्व और स्थिरत्व से राहित है । 
यह आहि्थिर ज्ञान से एवाहम्‌ इतका प्रति सन्‍्धान न कर ते कने के कारण आत्मा 


नहीं हो सकता, अतझ्व त्तिद्त है कि आत्मा विषयाश्रय बृच्य केवल ज्ञानाब्रवित्‌॥ ते 


कंजलाई!. अमल. जाय... ॥ अब 3. आकार फेज. | सप्जीरे.. कियान्यूक... ८ अत. जोन्‍रबीक.. मॉल. अाकओं.. भाप. अन्‍ममो#... कक. स्‍मनममर.. खानम 


।.. हणभडिणनी प्रतिविष्ययमन्यान्धथा च संविच्च कास्ति १ जैव चेदात्मा पूर्वैदयुर्दृष्ट- 


मपरे दुपुरहमिदमदर्शमिति कथमिव प्रत्यभिजानीयात १ पिद्वित्रयम पृष्ठ 6५- 


2, ताटिदमलौकिकमवैदिक च दर्शनमित्यात्मविद: । तथा हिं संविदिति स्वाश्रय॑ं 
प्रति सत्तवैव कश्यचित्प्रकाशनशीलो ज्ञानावगत्य त्यनभत्या दि पदपयायिनामा सकर्मक्: 
पवेटितरात्मन: धर्मी प्रसिद्र: । तभैवसर्वप्रमाणपृत्प्रत्या त्मत्तिद्वी $यमनुभव अहमिर्द 
तविदमीति । वही, एुष्ठ 70: 


7 के 0 कि कक ॥ ८ की छण्डन 


3 समन --ंलकान्‍िनकनअ»कॉकनन, ८-लनोान+पममल -> अेकननान+तानमणन 


का बनता ? 5 मं 0० आय आग, आय आए. आग 2 आग आय आग आर आआ 


'ण भी आत्मा नहीं हो तकता क्योंकि 'मेरे प्राण हैं! इस प्रीति ते 
प्राणात्मत्व का रण्डन हो जाता है । इसके अतिरिक्त जो दोष अनेकावयत संघात 
रूप गरीर की आत्मा मानने में है वही दोष वायूववयव संघात रूप द्रार के भी 
आत्मा मानने पर होने लगेगा । 'प्राणेटस्मिप्रज्ञात्मा ८ । का अभिय्गराय प्राणात्मत्व 


में नहीं अपितु प्राणविशिष्ट प्रज्ञात्मा में हैं । किच पामुनाचार्य कहते हैँ 5४ 


निरस्तो देह चैतन्यप्रतिष्रेधप्रकारत: » 


प्राणात्मवादो न पृथ्क्‌ प्रयोजयति दुष्णणघ । 


इस प्रकार जीवात्मा देह, इन्द्रिय, मन, केवल ज्ञान और प्राणादि ते 


धण, भोक्‍ता, स्वयंप्रकाश, नित्य तथा अणुरूप है । 


आत्मा का छएठ्ल्य 


। , आए रा, आर, आई दूत बुरा कुत्ता दुतानान सुलभ झा बुलाओं 


भ्ात्मा स्वयं प्रकाश्य तथा नित्य है । आत्मा की स्वयं प्रकाइता में 
तात्पर्य अपने ललिए स्वत: प्रकाशित होने से है जिसका स्वस्य उद्धेमहर्म _ ऐेसा हैँ । 
इस्ती लिए जीवात्मा को प्रत्यक भी कहा जाता के । इस पर पडका उत्पन्त होती 
है पक क्या प्रत्यकृत्व आत्मत्वरूप है १ अथवा आत्मा में स्थित कोई धर्म हैं १ 


हज आल आआ ककामक 3. राकाके,. ल्‍रमममी।. मम... धहनकके.. काम... जीन... जाओ, करककाक. उममकरी वरावकी. धर किलो. सजी... ऑलजा#.. डीफाक राम. शलामोकी.. पाना 


।. कोप्ीतक्युपनिषद्‌ 5/9. 


3. सिहित्रंग , कारिंको 9, पूरे 2० 


पूर्वपक्षी के अनुनार इन दोनों पक्षों में दोष है । प्रत्यक्त्व तथा आत्मा में अभेद 
मानने पर दोनों में वक्ोष्य पविशेद्यण भाव तथा ध्माधर्मिभाव सम्बन्ध नहीं हो सकता। 
'यदि अभद में विशेषण विशेष्यभाव माना जाय तो 'भेद्यपदेशाच्यान्ध: * 'उभ्ये #पि 
हि भेदेनैनमभिधीयते ** इत्यापहि ब्रहमसत्रों में विरोध होगा । इन सत्रों की तार्थकता 
तभी है जब अभेदस्थल में पव्ेषण, पिशेष्य भाव न हो । इस प्रकार प्रथ्म पक्ष तो 
अग्राहय है । प्रत्यकृत्व को आत्मा का धर्म मानने पर तो आत्मा स्वप्रकाश होने 

मे त्वयं को ही प्रकाशित कर सकता है । अपने मे व्यत्तिरिक्त प्रत्यक्त्व को प्रकावित 
नहीं करा सकता । यादि मान लिया जाय कि ' धर्मभतज्ञान के त्मान स्वव्यत्तिरिंकत 
पदार्थों का प्रकाश होगा तो भी विजयी मानना होगा जो अघ्ुक्त है क्योंकि 
तिषचित्व धर्मभुतज्ञान का और प्रत्युक्त्व आत्मा का अताधारण धर्म है । अतः दोनों 
विकल्पों के दूषित होने के कारण निवाह कैसे होगा १ इत इड़्का का समाधान है 
कि प्रत्यक्त्व आत्मा का धर्म ही है, प्रत्यक्त्व के प्रकाशन से शात्मा का +विषयी 
होना सिद्द नहीं होता, क्योंकि विष्ययथित्व का स्वरूप है कि अपने में प्पृथकृसिद्धि 


सम्बन्ध ते रहने वाले धर्मों को छोड़कर इतर पदार्थों" का प्रकाशक होना । 


आत्मा के ल्वतःपिद्वत्व स्ववैतन्यत्व तथा स्वप्र॒काग्रात्व के बारे में यामुनाचार्य 
कहते हैं कि वह अनुमान और आगम तजशात्त्रप्रमाणा से जाना जाता हुआ भी योगज - 
प्रत्यक्ष ते स्पष्ट प्रकाशित होता है :- 


एवमात्मा स्वत: मिद्यन्नागमेनानुमानत: ! 
पोगाभ्यात्भुवा स्पष्ट प्रत्यक्षेण प्रकापयते ॥* 


[. ब्रह्मसत्र |/॥/22. 
00% आह 35% 
3, प्िद्वित्र-य कारिका पड, 


6 का 
| 
जल 
पक की 


हती हैं - एछ हि ट्रष्टा शब्रोता रसपधिता प्राता मदा 


कत्ता जिन्ञानात्मा पस्णश ।+ प्रानोपनिष्नट ५/१ 


अधथात्‌ यह पुरुष दर्शन करने वाला, तुनने वाला, रस चखछने वाला, गन्ध हूँघन वाला, 
मनन करने वाला, समझने वाला, कर्ता एवं विज्ञानल्प है । इस प्रकार रामाडुज के 
अनार भी जीवात्मा की स्वयं प्रकाशता श्रुतिस्मुति और अनुमान दोनों प्रकार से 


सिद्द हैं । पामुनायार्य भी आत्मा को स्वयं प्रकाषा सिद्ध करते हैं । 


आत्मा की अनेकता 


नरक ीअरकन+ अमल ०... लगन सका “कनननपानमभ.. माल. समपमणओ...3 सोनम. “रोक कपक...30कनमाममान+म न» 
बल दल हडण बं औत हयतण इन बल हु जौ ६ हाल ह+त पुन एलन 


'विविष्टादवैत टर्गॉन में आत्मा या जीवात्मा की अनेकता सिड़े की गयी 
है जिसका अभिप्राय है कि प्रत्येक शरीर में भिन्‍न भिन्‍न जीव है घामुनाचार्स ने 
भी आत्मा की अनेक्‍्ता स्वीकार की है । वे कहते हैं 

टेहेल्‍न्ट्रियमन: प्राणधीभ्यो (नयी ६न्यताधन: । 

मित्यो व्यापी प्रतिक्षेत्रमात्मा भिन्‍न:स्वत:सु्खी ॥तिद्वित्रयथ काहिका 5: 


जीव को हतती अनेक्ता को न्यायवैशेषिकों ने 'नानात्मानों व्यव स्थाता: 2 म्त्र दवारा 
स्वीकार किंणा है, जिसका आशय है कि सुख, दुःख इत्यादि की व्यवत्ता होने पे 
आत्मा अनेक है । साइख्य मतावलम्बी भी - 

'जननमरणकर गाना प्रातिनियमादयुगपत्प्रतृत्तेशणय । 


पुरुषबहुत्व॑ पिद्व तैगुण्यविपर्यथाच्च्वैच ॥। - साख्यकारिका ।8.- इस कारिका 


अर लक,. लगती. मारी की सडक. धरा. साल. आमने. क्रम मिमी. सिलफिक.. जाकनकी.. समा... मैं... समान उकमाओती. #-# भरे और. फल. भााप्णरर 


।, ल्‍वत: पज़िद्ठप्रकापात्वमण्यत्य ज्ञातुभावतः ! 
अज्ञातृत्वेन डि व्याप्ता:परायत्त उ्रकाईता ।| पिद्वितंं!ं का शिका 28: 


2. वैशेधिक सत्र 5/2/20: 


के ट्वारा, जिसका आशय है पकि जन्म , मृत्यु और इन्ट्रियों की व्यवत्था से एक साथ 
प्रवृत्त न होने ते, त्रैगुण्य की विषमता से पुरुष की अनेकता सिद्ध है, जीवात्मा की 


अनेकता प्रतिपादित करते हैं । 


हइत उ्रकार पूर्वोक्त विशेषणविजशिष्ट आत्मा ॥जीव॥ नित्य होता हुआ अपने 
आधार निधामक, शरीरी, अंशी और प्रकारीभत ब्रह्म से अपुृथ्क्‌ सिद्धि सम्बन्ध से 
नित्य सम्बद्ध है । ब्रह्म व्यतिरिक्‍त उत्तकी अपनी कोई तत्ता नहीं है । वह 
स्वकृत पूर्वकर्म्मो' के आधार पर विभिन्‍न शरीर प्राप्त करके कर्मजन्य भोगों का भौग 
क्ाता हैं । इनके कर्मकृत भोगों के समाप्ति के पश्चात्‌ भी जीव स्थुल शरीर को छोड़- 
कर लुष्षम शरीर के ताथ अर्चिशादि मार्गों दूवारा लोौकान्तर गमन करता है । 


पत्र शव जगतु 


बल, एस नल, हुत।6 शुगर दुसानन शुधानओ दुरिननओ बुलानारो कुरान. दुधम+ 


कुक एस. हुए कुनाओा है ताल दुननाओ दुआआनत. दुनतओ. दुनयनन बुत. दुना. दुषनानमा 


गतिफिष्टादवैत वेटान्त में ईफवर को जीव और जगत्‌ ते विष्विष्ट स्वीकार 
किया गया है। यामुनाचार्य ने भी ईश्वर को सविशेष, सगुण आदि नामों से 
पुकारा हैं । यही इगवर ब्हम' इत अपर नाम ते जाना जाता है । यह ब्रहम 
या इश्वर एक होते हुए भी चिट॒प जीव तथा 'जड़ प्रकृति से युक्त है । जीव और 
प्रकृति की सत्ता ब्रह्म से पृथक नहीं है । ब्रह्मा न्तर्गत ज्लिव तथा प्रकृति की सत्ता 
स्वीकार करने के कारण ब्रहम के स्वगत भेद को स्वीकार करते हैं । स्वगत भद से 


अश्िश्ाय वृक्ष की अपनी शाखाओं और पत्रों के भेद भादि से है । यह सर्वज्ञत्ष सर्व- 





5५ 


हक सी गिल ुल्क+ *आ न ५ सीमासकों क्र रा 
वाटी मत की उद्भावना ढरके उसका छण्डन किया है । मीमासकों ला ब्हना है 


के सतज्ञि इयर नहीं माना जा सकता क्योंकि ऐसी धारणा सिद्ध लहीं की ४+ सकती 
और छऐेसी धारण के विरोध में अनेक तर्क भी टिये जा सकते हैं । फिर प्रश्न उठता 

है कि ऐसे सर्वज्ञ का प्रत्यक्ष कैशे हो निश्चय ही यह ज्ञाधारण प्रत्यक्ष साधनों द॒वारा 
नहीं प्राप्त हो सकता क्योंक्ति साधारण प्रत्यक्ष मभी वस्तुओं के भूत और वर्तमान का 
ज्ञान नहीं दे सकता जो इन्ट्रियों की मयादा में पहले और परे है । योगियों को 
प्रत्यक्ष का ज्ञान होता है ऐसा मानते हैं । उत्ते भी माना नहीं जा सकता । योगी 
ह्वान्ट्रियों की मर्यादा के परे भी वस्तुओं को जाने,चह आगक्य है । . मीमातसक आगे 
कहते हैं कि याद्दि अन्त: करण ऐसा है कि वह इन्द्रियों की तमत्त वस्तुओं को विना 
इन्ट्रियों के जाने तो फिर इन्ट्रियोँ की आवश्यकता ही क्या है १ यद्यपि हम गहन 
ध्यान द्वारा पदार्थ को स्पष्ट देख सकते हैं किन्तु आँखीं से हम तुन नहीं सकते और 
विना इन्ट्रिय के ज्ञान प्राप्त नहीं कर सकते । इतलिए सर्वज्ञता शक्य नहीं है और 
हमने अपनी इन्द्रिय दवारशा किप्ती ऐसी तर्वज्ञ व्यक्ति या ईश्वर को नहीं देखा । 
मीमासकों का कहना है कि ईावर का अत्तित्व अनुमान ते भी प्रमाणित नही] होता 
क्योंकि वह द्वग्य पदार्थों से परे है । हम किसी हेतु को भी नहीं देख सकते जो 
उसके साथ त्म्बन्ध रखता है और जिपसके कारण उसे ईश्वर के अनुमान का विषय बना 


सके | 


अपमाकमओ, कह. सं ऋ्क कफए.. एंपंकाकें. फट आल... आयोग. पुधकाके.. भमकोन.गा सका. कामामांमी.. ९ सांग. फा॑मीओी।.. >। आध्गीं. विनकांकी.. ;प बाकि. #। बाकी... उकामॉमि!.. ॥ अीके, 


प श्य॒ 
|... प्रत्यक्षत्व तदप्येक विद््नानिकगोचरम्‌ । 
भतादिगोचरम नव प्रत्यक्श प्रतिभादिवत्‌ ॥ तिद्वित्रग/इंश्वर सिद्धि) कारिका ड. 


कह 
के 


नैयायिक ऐसा तर्क करते हैं पक यह अण के परिमाण से बना हुआ जगत्‌ कार्य 
होना चाहिए और फिर तर्क करते हैं कि अन्य कार्य की तरह जगत्‌ भी ज्ञानवान्‌ 
पुरुष के निरीक्षण में बना होगा जिते जगत्‌ के द्रव्य का ताक्षात्‌ अनुभव है किन्तु मीमास- 
कादि अनीश्वरगादी कहते हैं कि ऐसा नहीं है क्योंकि ऐसा तोचा जा सकता है कि 
परमाणु आदि का इस वर्तमान रूप में संपोग जगत्‌ के सारे मनुष्यों के अदृष्ट कर्मों दृहगरा 
हुआ है । पाप और पुण्य हम सब में होते हैं और वे जगत्‌ की गति को दालते हैं 
यद्यपि हम इसे देख नहीं सकते । इस प्रकार जगत्‌ को मुनुष्य के कम्ों का परिणाम 
कहा जा सकता है, ईपवर का नहीं जिले किसी ने कभी नहीं देखा है । इसके बाद 
प्रीमांसकों का कहना है कि जिले कोर्ड इच्छापर्ति करने को नहीं है वह जगत्‌ को क्यों 


उत्पन्न क्रेश 


पामुनाचार्य मीमामकों के उपर्धुक्त अनीश्वरवाद का खण्डन न्याय की पद्धति 
॥तर्क। ते करने का प्रयत्न करते हैं और कहते हैं कि जगत्‌ ज्ञानवान पुरुष दुवारा उत्पन्न 
हुआ जानना चाहिए जिसे ट्रव्य का ताक्षात ज्ञान है उत्ते मनुष्य के घमाधम का ताद्ात 
ज्ञान है जिसके अनुसार वह जगत्‌ का निमाण करता है.और यह नियत्रण करता हे विः 
जिसमे प्रत्येक वही अनुभव करे जिसके वह योग्य है । वह केवल अपने संकल्प दुगारा 
जगत्‌ को गति देता है । उसके पर्तीर नहीं है किन्तु तब भी वह अपने मनस्‌ दवारा 


संकल्प व्यापार करता है।. 


।. मनतो नित्येन्ट्रिततया ठेहापगमे 5पि सम्बन्धाभ्युपगमादनैकान्तिकाच । यावद्धि 
तथ्टानगणं व्याप्त्युपगमे पि, तावदनुज्ञायते । न चात्मदादेर्मनता5प्याचन्त्यरचत 
स्पापर्यच्ततित्तारत्य महाभतभौतिकप्रप चस्यप्रादेशिक्ारी रक: किल्चिज्ज्ञ: पुण्य- 
पापपर वागत्तिरल निर्माणारेत्यपारिमितज्ञानैषवर्षपाक्ति : परी राट्यनपेद्द: सदःकल्पा देव 
तकलभुवननिमाण्द्राम: कर्त्ता' तिद्द: । सिद्वित्रय, पृष्ठ 26।. 


धर 


५०] 
(5 


'विज्ण की आंत जता 


अिनननण-- मनन» नानमनकन 
दल इतणा बीज हज कीतण ढीीणं पटीओ एन कुनन. कुननग कुनन दुननान हूतीत कुनन. हनन 


पतिशिष्टाट्वैवेदा नत में ब्रहम या इप्ववर का तात्पर्य केवल भगवान्‌ नारायग 
अथात्‌ विष्ट ण ते है क्योंकि तभी श्रुतियाँ स्मृतियाँ पुराण आदि परम तत्त्व के रूप 
में उन्हीं का वर्णन करते हैं । श्रुततियों में परम कारण के छप में गुहीत तत '। ब्रहमः 
आत्मा आदि गब्दों दूवारा नारायण का ही उल्लेछ छागपशुत्याय ते हुआ हैं, इतका 
अभिप्राय है कि सच्छनद का वृहद्‌ और अबृहद दोनों में साधारण होने के कारण वुह दर्द 
ब्रहमरूप तिशेष, चेतन और अचेतन दोनों में तामान्यरूपेण गुहीत चेतनवरक्ष आत्मा छा 
विशेष में तथा ममस्त चेतनों हेतु प्रयुज्यमान आत्मा का नारायण छव विशेष शब्द में 
पर्यवसान होने के काएण नारायण का ही बोध सत्‌ ब्रहम या आत्मा आदि पं दो के 
ट्वारा होता है । इसी प्रकार अन्यत्र भी उल्लिखित अद्टर रित, अस्झु, हिरण्यगर्म, 
परब्रहम, पर॑ज्योति, परतत्त्व, परमात्मादि शब्दों का पर्यवेत्तान उन उच गुणों ते 
पविविष्ट होने के कारण नारायण में ही होता है । यामुनाचार्य ने यहाँ महापुस्ष 
निर्णय / नामक अपने ग्रन्थ में वविश्गदरूप से शास्त्रों के तकों की विवेचना करते हुए यह 


बताने की कोगिश की है उपनिषद और पुराणों में कहे गए महान देवी पुरुष नाराया 


।. मटेव स्ीम्गेठमग आतीत - छान्‍न्टोींग्योपनिषद्‌ 6/2/! 


2, यतोी वा इ्मानि भतानि जायन्ते येन जातानि जीव नन्‍ति. यत्प्रयनत्यभितविषशन्ति। 
तट्विजिज्ञात्तत्व, तदूबहमेति तैत्तिरीयोपनिषद । 


3, आत्मा वा इटमेक एवाग़् आतीत्‌ । नानन्‍्यत्‌ किचन मिष्यत्‌ । ऐतरेयोपनिषटद । 


(.. एको ह है नारायण आसीत्‌, न ब्रहमा, नेमे दूपावापुर्धिवी । महीपनिषेद्‌ ।॥/। 


पामुनाचार्प ने उद्त त्रयूयन्त वाक्यों के अनुल्य ही नारायण को परमतत्त्व 
स्वीकार करते हैं : 


बन 
के 


त्वाभाविका नवाधिकातिग्येणशित्त्व॑ 
नारायणत्वयि न मृष्यति वैदिक: क:। 
ब्रहमा गिवशशतमसख: परमत्वराडि- 


ह्येते पि यत्य महिमार्णव पिदुषस्ते ॥ स्तोजरत्न,इलोक ।५- 


अधात्‌ समत्त चेतनाचेतनों के आशज्चय है नारायण | ब्रहमा', शिव, इन्द्र शठम मुक्त 

जीव - ये तब आपकी महिमा छुपी ज्ागर के कणमात्र हैं । झेते महामहिंमामय आपवे 
पिषय में स्वभावसिद्र तथा सतीमातीत अतिग्राय शेश्वर्य को कौन वैदिक न मानेगा अथात 
जो ठ्याक्‍्ति आपके स्वाभाविक ननि:सीम, अतिशय स्वामित्व को न माने वह अब दिक 


है, अधात्‌ आ्तिक नहीं है । वे आगे कहते हैं :- 


ऊरश्री: प्रिय: परमतत्त्व तमाशञ्नय: के: 
कद: पुण्डरीकनयन: पुस्णोत्तम: के; । 
कत्या' युतायुतातैक कला... काओं 


पिशत विचित्रचिदचित्प्राविभागव॒त्तम्‌ ॥ स्तोत्रर॒त्न, पलीक ॥5. 


अधात्‌ भ्रीलक_्ष्मी जी की भी श्री अधात्‌ शीभा का आश्रय कौन है १ रजोगुण और 
तमोग॒ण ते असंपुन्त पृद्द तत्त्वं गुण का आश्रय कौन है १ कमल के तदूुश विशाल शवम् 
मनोहर नेत्र ताला कौन है 9 क्तसिके हज़ारों करोड़ों भागों के शक भाग के भी 


अत्यल्य भाग में अथात क्सिके महान भ्रीविग्रह के एक एक रोशे के पछिट्र में असंख्य 


2लमा ड लटक हुए हैं १ इन ब्रहमाण्डों में भी टेव मनुष्य तिर्यक्‌ स्थावर उनके अनुर्य 


सं अप चक है रन हे हि हि” जा है /े हि 
पे है: फल, | हा हक अक है 


“सा प्रब॒र अधेतन वर्ग भी भौग्य, भोगोपकरण, भोगत्थार रूप 
- 7 जतिष् तिचि>ता को लिए हुए है 9 इस तमत्त विचित्रता का आज्रय कौन है १ 
इल नभी प्रश्नों का एक ही उत्तर है फकि हे नारायण | आपमें ही ये तब लक्षण घट 


जा 2.5 बिक 2० बज परतत्त ५3 2 । नही एतुए 
. 5 ४3 -प ही परतत्त्व, परदेवता हैं, अन्य नहीं । इसके बाद पुराणोक्‍्त- 


रल्या माएाग : के परतत्त्व का वर्णन करते हुए यामुनाचार्य कहते हैं :- 


वेदापह्षार गुस्पात्तकद्दैत्यपीडा 
द्यापाहि पोवनमष्ि उठफ्लप्रदानै: । 
की $नन्‍्य: प्रजापतुपती परश्पिततति कस्य 


पादीदकेन तर श्विस्स्तशिरोषुतैन ॥ स्तोजरत्न, पइलोक ।६6. 


अधात्‌ वैदों 5। चुराना, बह -ह नया छय महान्‌ पातक, दैत्यों ते उत्पत्न पीडा आई 
आपतत्ठियों ते मुक्त करने शव यथे ट श्रेष्ठ फ्लो के प्रदान करने के आपके सिवाय कौन 
टूतरा है जो, ब्रहमाजी भौर शिवजी की रक्षा एवम पालन करता है 9. वह प्रसिद्ध 
शंकरजी भी अपने मस्तक पर “के चरण प्रक्षालित जल के धारण कर 'विषूद्द मंगलमय 

हुए हैं १ अर्थात्‌ ऐसे नारायण ही हैं, अतश्व वही परतत्त्व है । यही नहीं' “विष्णु- 
ँ्तंदातीदारिरेव ननिष्कल: '' इत्पा'दे श्रुतिवाक्यों में परम कारण के रूप में उल्लिखित 
विष्णु ही नारायण के कमान शक ह)ने ते परमतत्त्व हैं, ऐसा निश्चय होता है । 
परवती र वनुण भी इत्ती विय्रार का तर्वर्धन करते हैं । 


|. महानारायणोपनिषट -! 


की जञ्गण्ता 


090७५ ० 2 _ हे 2 क्कआाका 


यागुनाचार्य ईश्वर या ब्रहम की त्गण सत्ता ल्‍्वीकार कहते हैं क्‍योंकि 
'अपहाप्पा प्मा पविजरों 'िमृत्यु: 'विजश्ोकों विजिघत्सो पिपास: सत्यकाम: सत्यप्तइकल्प:" 
पथ; सर्वकज्ञ: सतवित्‌ पत्य ज्ञानमं तप: * इत्यादि श्रुतिया ब्रहम के सगुणत्व का विधान 
करती हैं | ह पर *डका यह होती है कि ब्रहम या ईश्वर को सगुण मान लेने पर 
निध्कल पी; * शान्त पनिरवद्य निर जनम! इत्पाटि निर्गणत्व प्रतियादक वा क्यों 
मे क्या श्रुति कियेध नहीं उत्पस्य होगा १ इसका त्माधान करते हुए यामुनाचार्य 
कहते हैं कि निरंग पतियों का न्यर्य ब्रहम को निर्गुण बताना नहीं अपितु प्राकृत- 


ममत्त हेयगुणर्तता सतत व के -निरूपण 3 है 


रहस के सगुणत्व का म्िप्राय श्रुति स्मृतियों में वविहित उत्तके सर्वीचिलक्षाण 
ने हैं, तत्य कायत्व से है । इसी ,गर सत्यकज्ञानमनन्त बरहम. आनून्‍ न्द ब्रह्म इत्यादि 
हु तियाँ भी तम्ल्त हेय गुणों से राहि' आनन्दस्प ज्ञान ही परमब्रहम का निरूपक धर्म 


है, ऐसा ब्रोध क्शाती हैं | 


भगवान्‌ के अनन्तकल्श णगुणगणल्व का वर्णन यामनाचार्य इत प्रकार करते 


वी वदान्योगुणः्गनुजु: शुचिर्मतृर्टयालुर्मधर: स्थिरस्तम: । 


कृती कुतबज्नत्त्वमरि ए्रभावत: स्मस्तकल्याणगुणामतो दि: ।' 
स्तोीत्ररत्न,इलोीक 2।. 


असम ध्यान... अरामम..फकमान.. कहना. थाकानीसक.ाका॥.ोपआ+.. सारगाओ यम. मामराताक.. तमाकाक. चाा... सान्‍म ७. पिकोकील. फाममाल.. छलडवाई.आरेआमत.. सॉषिक# 


|. पवैताह्वरोपनिष्ट्‌ ७-१. 
2. तथाहेयगुणध्वंत्तादवबोधादपी 'ष्प:] 
प्रकाश्टन्ते न उच्यस्ते नित्या एपात्मनो हेते ॥ 
- लिद्वित्रए आत्मसिदौ शौनकीय व. नम उद्छतम्‌ । 


अथात्‌ है भगवान्र| आप स्वभाव ते ही आए्रितों के परतन्त्रस्पी' वशीगुण के आश्रय हैं, 

- व परम उदार स्वभाव चाले, मुशील गुणपुक्त, तरल एवं कपट राहित, मन, वाणी, 
तथा गरौर ते पिषुद्ध कोमल ल्‍्वभाव, दयागुण से पुक्‍्त, मधुर स्वभाव, किसी से 
विचलित न होने वाले ॥स्थिर।, भेदभावराहित समदर्शी, उपकार कहने वाले, आश्रितों 


दवारा की गयी स्वल्प जैेवा को स्मरण रख्ने वाले, इत्यादि अनन्त कल्याण गुणों 


ज्यी अमृत के तागर हैं | 


इस प्रकार विषिष्टाटवैत टर्पान में अट्वैत तेटान्त के विपरीत शक ऐसे 
तंगुण ताविशेष ब्रहम का प्रतिपादन किया गया है जो न केवल प्ृष्टि चक्र की पहेलियों 
को सुलझाकर लोगों को बौद्धिक सन्‍्तोष दे सके वर्न्‌ उन्हें भयंकर भवचुक्र से भी मुक्ति 
दिला सके इत्तीलिए यागुनावचार्य ने भी ब्रहम, नारायण अथ्वा 'तिष्ण के ऐसे ही सगुण 
तविष्वेष्ठ जप का वर्णन किया हैं ज्ञो आकृत्या तामान्‍्य पुरुषों ते बहुत कुछ मिलता-जुलता 
है किन्तु उनके ईश्वर का दिव्य-विग्रह विशुद्ध सत्‌ तत्त्व मे निर्मित है । यही अब- 
धारणा योगशात्त्रकार पत्त जलि की भी ईश्वर के विषय में है - 


कलश कर्म -विपा काशवैरपरा मुष्ट: पुस्थविशेष: ईश्वर: । 


अथात्‌ क्लेश ॥पंचाविद्याएँ॥ पाँच कर्म, उनके परिणाम तथा पारिणामगत संस्कारों ते 


अपरामुष्ट ॥अनुपचारित॥ शक प्रकार का पुरुष ही हवर है । 


इस प्रकार यामुनाचार्य ईफ्वर को तगुण छूप में वर्णित करते -हुए इशक्षर के 


महिमामय जय तथा गुणों का बखान करते हैं । यही हईगवर की सगुणता है । 


म्माअंको'. सहाशालोक.. कमाना. डाक +.. साडमोक... पासंको+.... विककक!.. दकिकी।... पंककिस.. िकओे'.. क्रिता+.. ेकानणए.संकिकपक. विमान. का. शाम). आाबाकक. पिदाओ+.. जकजी, 


|. योगसुत्र, 4724 
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कुल आती हुजण दुततत चुटतात शुरनाथ बुनाना दुरलामात एुसमान. िनिनाक कुनन्‍नन कुफानत हुननन दुताओत ुलनओ> सतना सुकमा चुन 


उपनिषदों के आधार पर अद्वैतमतानुयायी यह कहते हैं कि ब्रहम के अति- 
रिक्‍त और कुछ अल्तित्व नहीं रखता और यह जगत्‌ गिध्या है ।। इस मत का खण्डः 
करते हुए यामुनाचार्य कहते हैं कि इस कथन में कोई सार नहीं है । इसका केवल यही 
अर्थ है कि ईश्वर के सिवाय अन्य कोई ईश्वर नहीं है और उसके जैसा और कोई दूतर 
नहीं है । जब उपनिषट्‌ यह कहते हैं कि हम जो वुछ देखते हैं वह ब्रहम ही है, 
और वह जगत्‌ का उपादान कारण है, इससे यह अर्थ नहीं निकलता कि और किती 
का अस्तित्व है ही नहीं तथा निर्गुण ब्रहम ही एक सत्ता है । उपनिषदों के श्कमेव 
द्वतीयम * इस वाक्य के आधार पर ब्रह्म के अष्टविंव्ती यत्व के 'विध्य में यामुनाचार्य 
कहते हैं कि क्या इममें बहुब्रीहि समास है १ अथवा नज्न॒ तत्पुरुष तमास १ वे आगे 
कहते हैं कि इन दोनों प्रकार के समास मानने पर भी ४ क्ीावाद्वतीयम्‌ ” इत श्रुति- 
वाक्य के अद्वैतत्व ते इस प्रप>च का सदभाव बाधित नहीं होता है वरन्‌ इतसे प्रपंचा - 
त्मक जगत्‌ का अनुमोदन ही होता है | ब्रहम की अद्दिवतीयता का यह अर्थ नहीं 


लेना चाहिए कि उसते अतिरिक्त दूसरा नहीं है वरन्‌ यह अर्थ लेना चाहिए कि उसके 


।.. ब्रहमतत्यं जगान्मिध्या, जीवो ब्रहमव नापर: । 'गह्ःकरकृत ब्रहमज्ञानावलीमाला 

2. छान्‍्दोग्योपनिष्दद । क्‍ 

उ. एकमेवादि्वतीयं ॥त्तदा तद्ज्वेत्युपनिषद्वच: । ब्रहमणो;न्यस्थ सद्भाव ननु ततप्रत्ति 
छघति ॥।| । ॥ अत्र ब्रमे;दिवतीयोक्तोौ समासः को विवष्दितः किस्वित्तत्पुरुष 
कि वा बहुब्रीहिरधोच्यताम ॥ 2 | -.---* "०० *०- तस्मात्‌ प्रपञ्च तद॒भाद 
नाट्वैतश्रुतिबाघित: स्वप्रमाणात्‌ बलात्‌ तिद: श्रुत्या चाप्यनुमोदित: ॥ ॥6 ॥| 


- छिद्टित्रय, पृष्ठ 27५. 
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सटृग (अन्य कोई तत्व नहीं । उत्ती तरह जैसे हम कहें एक बोले रॉजा इसे पता अर 
अआंदिवतीय तम्नाट्‌ हैं तो इतका अर्थ यह नहीं है पकि चोल राजा के अतिरिक्त दूतरा 
कोई राजा इत्त पृथ्वी पर नहीं है अपितु इसका अर्थ यह है कि चौल राजा के तमान 
दूसरा कोई राजा नहीं है । इससे चोल राजा के अद्वतीयत्व ते धुत्य, पुत्र, कलत्रा: 
का निषेध नहीं होता । इस प्रकार हमें अद्िवतीय में बहुब्रीहि समास के अर्थ - न 
'विधते दिवतीय: अन्य: सहृश्: वा यत्य अपेक्षया को ग्रहण करना चाहिए । वे आगे 
कहते हैं कि अगर हम यह कहें कि सर्य एक ही है तो इसका अर्थ यह नहीं कि उम्में 
रफशिमियाँ नहीं हैं । अगर हम कहें पक सात समुद्र हैं तो इसका मतलब यह नहीं कि 
उत्में लहरें, फेन और बुदबुद नहीं हैं । ऐसे पाठों का केवल- यह अर्थ हो सकता है कि 
जगत्‌ की उत्पात्ति उप्तमें - ब्रहम से - उत्ती तरह हैं जैसे अग्नि से स्फुलिडग और अन्त 
में जगत्‌ उत्ती में ऑन्तिम आधार और स्थान पाता है । जगत्‌ की त्मस्त वस्तुओं - 
वायु, आगिन, पृथ्वी के उ्तमें अपनी शक्तियाँ प्राप्त की हैं और उत्तके बिना वे कुछ 
भी -करने में अशक्य हैं ।* हर 


तैत्तिरीय उपनिषत्‌ में भी यह कहा गया कि ब्रहम ते त्मस्त प्राणी उत्पः 
होते हैं, उत्तते ही जीवित रहते हैं तथा अन्तत: उत्ती में तिरोहित हो जाते हैं - यता 
वा इमानि शतानि जायन्ते, येन जातानि जीवन्ति , यत्प्रयन्त्यभित्नंविशान्ति । 
तट्विजिज्ञासत्व, तटब्रह्मेति | 


साकामाकें. अंत. पंशाररकबः.. 9, मैसेके.. दामिनिकितो.. का महंत... प्रताहली.. काका. आए अलग... लेने! शावशकत. खेस कमाया. आवक. स्‍पमामादाक. दमकपबीनी.. .॥+ आए. पका जी... डे पका. आााबककिर 


|. दिवतीयवागाप्पदता' प्रतिपट्येत्‌ तत्कथम्‌ १. यथा चोल नृपः तम्नाडदिवतीयो$दय 
भतले ॥| ।9 ॥ इ्तति तत्तुल्यन्नतिवारणपरं कवच: न तु तद भशृत्पतत्पुत्रकलत्रा दिनिषिध- 
कम ॥ 20 । तिद्वित्रय, पृष्ठ 276. 


2. वही, पृष्ठ 277-80. 
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पामुनाचार्य कहते हैं कि यदि उपर्युक्त बातों के विपरीत यह मात्रा जः 
सकता है कि जगत्‌ मिथ्या है तो हमें अपने तारे अनुभवों की बलि देनी पड़ेगी और 
ब्रहम का अनुभव भी इसी अनुभव के अन्तर्गत आ जायेगा इसलिए वह भी खत्म हा सा 
वैदान्त का तर्क जो कि भेद के ज्ञान को मिध्या सिद्ध करताल्है, वह हमारे किती उपस् 
का नहीं है क्योंकि अनुभव बताता है कि हम तम्बन्ध को देखते हैं, हम नीले रद्दग को 
देखे हैं, कमल को भी देखते हैं और यह भी देखते हैं 'कि कमल का रड्ढडग नीला है । 
इसलिए जीव और जगत्‌ उपनिषद्‌ के उंफदेशानुसार ब्रहम ते अभिन्‍न जप ते सर्म्बा न्धत 
है । यह अर्थ उप्त कर्थ मे अधिक न्यायसंगत है जो सारे जगत्‌ को और जीवों को निमैध 
करता है, तथा जो इन सबके चैतन्य और ब्रहमगत चैतन्य का तादात्म्य मानकर ही 


सन्‍्तुष्ट होता है । 


पद्र, तर्वगत और निर्गुणज्ञान जैत्ता बुछ नहीं है. जैसा कि अदवैत लेता 
मानते हैं, क्योंकि हर एक को भिन्‍न और पृथक्‌ ज्ञान होता है जैसे कि व्यक्तिगत 
सुर्ख तथा ठुःख का । यदि एक ही चैतन्य होता तो सब कुछ सब तमय के लिए सुगपतु 
प्रकट होता । पुनः रेसा भी श्रुतियाँ कहती हैं कि चैतन्य तच्चिदानन्द है । यदि 
'तत्‌ु' चित और आनन्द" इस जिविध रूप को माना जाँय तो एकतत्त्दववाद का उच्छेंद 
टोना जिसकी रक्षा अद्वैत वेदान्ती बढ़ी तत्परता से करते.हैं । अगर वे शैता भी कहें 
पे तीनों संत, चितू, आनन्द - ब्रहमम के रूप या गुण नहीं है वरनु ये तीनों एक ही 
तत्त्वः को लघ्दित करते हैं जो ब्रहम है, तो यह भी संभव नहीं है क्योंकि आनन्द और 
ज्ञान टोनों एक कैसे हो सकते हैं १ क्‍ इस प्रकार के अटवैत मत का जिस किती भी 
प्रकार ते परीक्षण करते हैं वह अनुभव विस्द्ध तथा तर्कविस्द्ध लगता है । इस लिये यह 


मानना पड़ेगा कि जगत के विषय में हमारा यह विवार ठोक है कि नानाविध जगत्‌ 
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ध्या नही भर 
मिध्या नही अपितु सत्‌ है और वह बाह्य जगत्‌ का तच्चाई से प्रतिनिधित्व करता 
है, ऐसा यामुन मानते हैं । 


इस प्रकार हम देखते हैं पकि स्ववैतन्यजीत्न सर्वज्ञ इगवर तथा नानाविध 
जगत्‌ तीनों सत्‌ तत्त्व हैं । यामुनाचार्य कहते हैं एकि जगत्‌ ईश्वर के उदभृत स्फुलिंग 
के समान हैं किन्तु इस विचार का वे विस्तार नहीं करते हैं ।। यह विचार अन्य 
पाठों में विरोध पैदा करता है जिपमें वे ईश्वर को न्‍यायदर्शन की तरह जगत का 
पनिमाता सिद्ध करते हैं । जिस प्रकार वे जगत्‌ और इइवर के तम्बन्ध को सिद्वित्रय 
और 'आममप्रामाण्य' में न्याय की ठृष्टिट से समर्थन करते द हैं, उत्ते यह नि्िचत होत 
है कि उनका हृष्टिकोण न्याय से भिन्‍न नहीं है जिसमें ईश्वर और जगत्‌ के दवैत का 
पनिरसन नहीं पिया गया है इसलिए ऐेसा लगता है कि यामुन का मुख्य योगदान 
जीवों का स्ववैतन्य स्वरूप निरूपित करना है । यामुनाचार्य ईश्वर तथा जगत के 
तम्बन्ध भें कोर्ट नया विचार नहीं देते । वे जगत्‌ की सत्ता के बारे में कोर्ई अन्वेषण 
नहीं करते, वे केवल यहीं कहते हैं कि जगत्‌ मिथ्या नहीं है अपितु सत्‌ है । इतती 
में वे सत्तोष् मान लेते हैं । एक स्थान पर वे कहते हैं कि वे तैयाधिकों के अख्ण्ड 
परमाणु को नहीं मानते । मलतत्त्व का सबसे छोटा अणु व्रुयसरेणु है जो- हवा में उड़त 
।. अनन्यत्कारणात्कार्य पावक्षा दिवस्फुलिडगव्त ।.. 


मृत्तिका लोहबीजादि नानाठृष्टान्तवित्तरै: ॥ तिद्वित्रय, पृष्ठ 879- 


». तत्तिद चैतन्यस्वभाव श्वात्मा आत्मानं विदन्नेवास्ते | पही, पूर्ेठ 22: 
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धालि का कण है जबकि सूर्य वी किरणें शक छेद ते आती है । इतसे ज्यादा जगत्‌ की 


अन्तिम सत्ता के बारे में यामन कुछ नहीं कहते । 


भाकति एतम प्रपात्त 


चुसवआाका. फृन.सुमनाना” कुशल. सुआभआ. ुकननना.. कुरान... छीन... शतक. आना... सुँककका. किंनानान.. कीलिकालन.. कुक 


यामुनाचार्य के भक्ति फ़िद्वान्त को विवैचित करने ते पूर्व सर्वप्रथम भाक्ति 
के अर्थ पर॒ विचार करना आवश्यक है । भक्ति ग़ब्द के अर्थ की व्यापकता की 
परिधि के अन्तर्गत न केवल पूजा-पाठ आदि प्रारम्भिक कृत्यों से लेकर उच्चतम कौोर्टि 
का आत्म-दर्शन आ जाता है, अपितु लौकिक जीवन में कसी भी प्राणी के प्रति विधि 
श्रद्दा तिरेक हेतु भी भक्ति शब्द प्राय: व्यवहूत हुआ करता है, । तंभवत: कसी भी 
ग़ब्द का त्वत्र अन्धा-धुन्ध प्रयोग उत्तके वास्तविक अभिष्राय को ओऔद्चल तो कर ही 
देता है किन्तु इसके साथ ही उत्त शब्द का वाच्यार्थ भी स्वत: विवादास्पद ता बन 
जाता है । भक्ति शब्द के ताथ भी प्राय: ऐेसा ही हुआ । भक्ति को व्याख्यायित् 
करते हुए आचार्य रामानुज कहते हैं कि प्रत्यक्ष की कोटि को प्राप्त होने वाली 
ध्रुवा नुत्मृति ही. भक्ति गब्द का अर्थ है जिसका स्वरूप तैलधारा' के कमान अविच्छिन्न 
ही, ऐसी स्मृत्ति ही छ्रुवानुस्मृति मानी गयी है। वेदान्तदेशिक ने पवित्तटृशबुद्धि के 
व्यवधान ते राहित स्मृति प्रवाहत्व कहा है ।। एक जगह रामाजुज ने भक्ति को एक 
प्रकार का ज्ञान ही कहा है ।2 


वरामाथक!. सरोभात++ कमाए. सामोकत-.. पामाा+. जकोककी...डवाब१+...७+०2००.. मारता. साशाा१..फरदी+:... फिलमोरीी.. रोकता. पवन. प्रापक.सिमेबकड... फीफा. भोकन्‍नक. चाशाककर.. भा ५..ऑ.. पीने. समा 


|. स्मृतैष्॑वत्व वित्तद्भाबुद्धि व्यवधानरहित प्रवाहत्वम्‌ । ._ तत्त्वदीका, पृष्ठ 89. 


2. भक्ति: ज्ञान विशेद्य एव - वेठार्थमंग्रह 


यामुनाचार्य गीतार्थतग्रह ' में गीता को भक्तिशात्त्र मानते है-। 
तदनुतार भक्ति ही जीवन के उच्चध्येय को प्राप्त करने का अन्तिम त्ताधन हैँ जो 
शात्त्रोक्त स्वधर्म पालन, ज्ञान और वैराग्य ते उत्पन्न होती है ।. पदमपुराण के 


'गगवत माहात्म्य में भी ज्ञान और वैराग्य को भक्ति के दो पुत्र कहा गया हैं। 


'स्तोतरत्नः जिसे यामुनाचार्य के उपनाम आलवन्दार॑स्तोत्र के नाम ते 
भी जाना जाता है । सचमुच स्तोत्र साहित्य का मुकुटमणि है । इसे यदि प्रपत्ति 
शास्त्र कहें तो अत्युक्ति न होगी । 'प्रपात्ति' का अपरनाम हैं शरणागत्ति । जब 
ताधक सब कुछ ईश्वर में समर्पित करके उसके शरण में चला जाता है तो इसी स्थिति 
को 'प्रपात्ति कहते हैं।यह प्रपात्ति उत््ट भाकक्‍्तिपूर्विका है । भर्भाकक्‍्त के ज्ञान एवम 
कर्मपरक” होने ते उत्तकी तार्वभौमिकता में कमी आ जाती है फलत: जन-सामा न्‍्य 

की परिधि मे उसकी दूरी बढ़ जाती है । त्माज के जो पिछड़े लोग हैं जिनका 
बौद्धिक विकात्त तत्तम्बन्धी ज्ञान के साधनों के अभाव में न हुआ हो, जो पवित्र 
वेदज्ञान एवं तद्विहित कर्म के अधिकारी न हों चाहे वे शृद्र हों यथा फिर - वर्णब हिष्कृत 
चाण्डाल, सम्पूर्ण तमाज का अधाश नारीवर्ग हो या भौतिक चाकचिक्य में फेंसकर 
अपने कत्त॑ट्यों ते च्युत कोई अन्य व्याक्ति या समुदाय, वे सब ज्ञान, कर्म के अभाव 
|. स्वधर्मज्ञानवैराग्यत्ताध्यमक्त्येकगोचर : । 
नारायण: परंब्रहम गीताशास्त्रे समीरित:।। गीतार्थतग्रह-। 
2. अहम्‌ भाक्तिरि6ति रूयाता इमौ में तनयौ मतौ । 
ज्ञानवैराग्यनामानौ कालयोगेन जर्जरौ ॥ - पद्मपुराण, भागवत्‌ मांहात्म्य 


5. ज्ञानकमानुगुहीत भक्तियोगम्‌ । रामानुणजकृुत गीताभाष्य, प्रथम अध्याय की भमिका 


में भगवत्प्रागप्ति के उपायम्त 'मॉक्ति ' ते वंचित रह जाते हैं फ्लत: भक्ति के अभाव में 
उनके मुक्ति-मार्ग में अवरोध उत्पन्न हो जाता है। यामुनाचार्य को यह स्थित्ति 
स्वीकार नहीं है किक कोर्ड् भगवत्कृपा या प्रेम ते वंचित रह जाय तथा उत्ते भगवत्प्राफिि 
ज्य मोक्ष प्राप्त न हो । हगवरीय कृपा का अधिकारी तो मानद्काऊ़ है उप्तमें उच्चवः 
और निम्नवर्ग का भेद कहाँ १ इसी मानवतावादी दृष्टिटकोण को ध्यान में रखकर 
ही यामुनाचार्य ने स्तोत्ररत्न में प्रपात्तिमार्ग का प्रतिपादन किया है | प्रपत्ति- 
मार्ग के लिए न तो शात्त्राध्ययन की अनिवार्यता हैं और न वर्ण-व्यवस्था' का कठोर 
बन्धन । परवतती आचार्य वेदान्तदेशिक ने तो ईश्वर की प्रपात्ति या शरणागरति का 


के अमग वलज 2...) 
अधिकार पशु-पाष्चियों तक का माना है, इसमें मनुष्यों का विरोध ही कहाँ १ 


'प्रपातितित या 'शरणागत्ति के स्वल्प के बारे में आचार्य यामुन कहते हैं :- 
'स्वयाधात्म्यं प्रकुत्यास्थ त्तिरोधि: शरणागतति: '* 


अधात्‌ अपने याथात्म्य परमात्मा में स्वाभाविक छप से जीव का तिरोभाव ही शरणा- 
गति है । इनका अभिप्राय यह है कि जीव जब अपने 'अहं भाव को छोड़कर स्वा- 
भाविक रूप ते अपने प्रियतम परमात्मा में अपने को त्तिरोहित कर देता है तो उत्ती 
को ग्रणागत्ति ' कहते हैं। इसी को भगवान्‌ की प्रवृत्ति का विरोधी स्वकीय 
प्रवृत्ति ते ननिवृत्तिस्प 'प्रपात्ति " कहा गया है ।“ की प्रवृत्ति का सबते 
तत्ति में निवृत्तिब्प प्रपात्ति कहा गया है । ह्नवर की प्रवत्ति का तब 
|. यात्र च तिरश्चामप्यधिकार: तत्र द्िवपदा: कः पारिपन्थी4शतदूष्यणी, वादसं06 2. 
2. गीतार्थ्सग्रह, 7लीक संख्या ।॥।. 


5. श्रीवचनभृषण मीमासा, पृष्ठ पड़. 
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बड़ा विरोधी जीव का अहंकार है जिसके वशीभुत होकर वह अपने को कर्ता भोक्‍ता 
आदि समझने लगता है । यथार्थत: प्रपलन कभी मुक्ति पाने की भी चिन्ता नहीं 
कर्ता, किसी विशेष प्रकार म॒क्ति प्राप्त होने पर भी उत्में उसकी रुचि नहीं होती। 
क्योंकि मात वी कामना अधवा किसी प्रकार की विशिष्ट स्थिति को पत्तन्द करना 
अहंकार हैं । अहंकार के कारण ही जीव ईवर ते अपना स्वतंत्र अस्तित्व मानता है। 
प्रपात्ति मार्ग तो अहंकार के सक्षम संस्कारों के भी विनाश का पद्ठाधर है । अहकारके 


पूर्ण घिलयन अधाति पारित्याग ट्वारा ही प्रपात्ति या शरणागत्ति का मार्ग प्रशॉस्त होता 


चँकि विष्विष्ट स्थिति की कामना अहंकार है, इसीलिए यामुनाचार्य भा 
या प्रपात्ति का व्याख्यान तो देते हैं किन्तु मुक्ति की बात नहीं करते जान पड़ते | 
वे मुक्ति के बारे में प्राय: मौन हैं । प्रपात्ति को ही वे मुक्ति या फिर मुक्ति मे 
भी अधिक मानते हैं । ते केवल भगवान्‌ की निर्हेतुकी कृपा ते ही प्रत्तन्न जान पड़ते 
हैं । वे सचमुच प्रपन्न' हैं। अपने ्तोत्ररत्न' के श्लोकौं के मुलत्वर में उन्होंने 
प्रपात्ति की अभिव्यक्ति की है, इतको वैंकटनाथ ने अपनी टीका में स्पष्ट किया है | 
इनमें यामुन अपने को तुच्छ कीट से भी अधम , समस्त अवगुणों की खान स्वीकारते 
हुए अपने अभीष्ट भगवान्‌ वरदराज को नानाविध उपालम्भ देते हुए सम्पूर्ण शरणागर्ति 


का प्रतिपादन करते है । “ ते अनन्य पारण होकर केवल भगवान्‌ की ज़रण में जाना चाह 


सोकआक' प्न्‍+ औ साजामदं धरतकीस अानोजयी.. 'भ केंक. कक. ताज. फारकनी.. 2भनो. फरमपमीली. रानी. पायी. कम+ की... ओन्‍ मानक. ५ल्‍+०बी.. पााननाडे.. पी पेजकीक।. जरनकमीकि:. कमल 3. अल्‍ूमपीर,. सााबके.. वो, 


।. तव दात्यतुख्रैकसड्िगना, भवनेष्वस्त्ममपि कीट जन्म में । 
इतरावतथेषु मात्मभ्दपिम.. जन्म चतुर्मुखात्मा ॥ स्तोत्ररत्न,इलौक 58. 


४ न निन्दर्त कर्म तदास्ति लोके सहस़ग्गी घन्‍न मया व्यधायि । 
तो ह विपाकावसो मुकुन्द क्रन्दामि संप्रत्यगतिस्तवाग्े ॥ कही, पइलोक 26. 


7 
| 


न धर्म निष्ठो (प्मि न चात्मतेटी 
न भाक्तिमाह्त्वधरणार विन्टे । 
अकिउयनो& नन्‍्यगतिपणारण्य: 


त्वट्‌ पादमल शरणं प्रपद्गे ॥ स्तोत्ररत्न, पलोक-25 . 


अधात्‌ हैं सब जड़े, चेतन के रक्षक प्रभो | मैं धर्म में निष्ठावान्‌ नहीं हूँ और आत्तमज्ञानी 
भी नही हूँ । आपके चरणकमलों में पूर्ण भशक्तिभाव भी रखने वाला मैं नहीं हूँ । 

इस प्रकार में सर्व प्रकार के मोद्ष साधनों ते पन्‍्य अतश्व आकि चन हूँ, दूसरा। भी कोई 

मेरी रक्षा करने वाला नहीं है अतएव मैं अनन्य गति हूँ और आपके श्रीचरणों-के मूल में 


ग़रण ग्रहण करता हूँ । 


इसके बाद यामुनाचार्य भगवान्‌ ते परमाभाक्ति की माँग करते हुए कहते 


अवबो धितवानिमा यथा 


मधि नित्या भवदीयता स्वयम् । 


कृपयैवमनन्यभो ग्यता' 


भगवन्भाक्तिमपि प्रयच्छ भे ॥#वही, इलोक सं0 


अधात्‌ है भगवन्‌ | मुझमें सदैव रहने वाले आपके इस प्ोषत्व को जैसा कि रवरयं आपने 
ही मुझको समझाया है उत्तती तरह उत्ती प्रकार से भगवान्‌ के शिवाय अन्य में भोग्यता 
को न पाने वाली परमभोग्या अपनी पुसुषार्थव्पा भक्ति को मुझे प्रदान कीजिए । 


क्योंकि भगवत्तेवा के लिए प्रेमा छपा भोकत का होना आवप्यक है इसी पुकार स्वस्तः 
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और भगवत्त्वल्य के ज्ञान के विना भक्ति नहीं बन सकती । अतः मृझ्ले परमा भक्ति 


प्रदान कीजिए । 


इस प्रकार यामुनाचार्य ने क्‍्तोत्रर॒त्न के उपर्युक्त सरल व सहज उलोके 
के ट्वारा भाक्ति एवम प्रपात्ति ॥गरणागत्ति॥ का अत्यन्त स्वाभाविक निल्यण किया 
हैं। यामुन ने क्रमबद क्रियात्मक ग़रणागति का जो निबन्धन स्तोकत्ग के छव में 


'किधा है, वह न केवल श्रेष्ठ हैं अपितु पश्मस्तुत्य भी है । 


नवम अध्याय 


5 एयर, जाओ २. जाए. 5 आर. अली जब 


उपतंहार 


न्‍अलककपनन-सलनमन- मल सन 5 - कमाल फत +“ पका शकक-न न त लतलक रत, 
का चुत ३४3० पुस+ ुत+ पुन) 
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इस प्रकार हम देखते हैं कि विषिष्टाद्वैत वेदान्त एक प्राचीन श्बम्‌ 
प्रामाणिक दर्शन है तथा आणार्य रामानुज के पूर्व यह पूर्णत: प्रतिष्ठित हो चुका था। 
वैटों से लेकर आचार्य यामुन तक विशिष्टादवैत दर्शन के जो पिद्वान्त पल्‍लावित और 
पुष्िपत हुए दे ही आचार्य रामानुज के त्मय में अपने 'विकातल की पराकाष्ठा पर 
पहुँच गए । प्रस्तुत शोध प्रबन्ध में यधीपलब्ध तामग्री के आधार पर मैने आचार्य 
रामानुज के आविभाव के पूर्व विषिष्टाद्वैत वेदान्त के इन्ही तत्त्वों का विवेचन 


प्रस्तुत करने का प्रयात्न किया है । 


'विषिष्टादवैत वेदान्त वेदान्तदर्शन के अन्य प्म्प्रटा्थी 'विषेषकर अटूवैत 
वैदान्त में स्वरूपत: भिन्‍न छप में प्रतिष्ठित है । इसके विभेद का एक आधार तो 
यही' है कि जहाँ अदवैत वेदान्त में प्रस्थानत्रयी के अन्तर्गत वादरायणकृत ब्रहमसत्र , 
उपनिषदों तथा श्रीमद्भगवरदगीता का पारिगणन किया गया है वहीं विशिष्टाट्वैत 
वेदान्त प्रस्धानग्रन्थों के समकक्ष ब्रहमसत्र, उपनिषत्‌ तथा गीता के अतिरिक्त आगम 
ग़न्धों, द्राविडाम्नायों तथा अन्य श्रीवैष्णवग़न्थों को भी मान्यता देता है । आचार्य 
रामानुज ने इत्ती आधार पर विणिष्टादवैत वेदान्त को अन्य दार्शनिक सम्प्रदायों 
मे विशिष्ट तथा विलदक्षण बना दिया ।. आगम ग्रन्थों, आलवारों के मधुरगीतों, 
द्रविडा म्नाय, दिव्यप्रबन्धीं आदि में अन्तर्गद दार्शनिक तत्त्वों के आधाराश्मों पर 
ही दिज्निष्टाट्वैत वेदान्त का इतना विशाल भवन टिका हुआ हैं अत: विशिष्टा- 
दवैत वेदान्त इन ग्रन्थों का चिसत्रणी है । शामाजुजाचार्य ने अपने पूर्व के वैष्णव 
ग़न्थों तथा आचयार्यों के मतों को विस्तार देकर पविशिष्टा ट्वैत लैटान्त को उपनिषदों 


द्वारा तमर्शित किया तथा यामुनाचार्य के अधरे कार्यो को पूर्णत्व प्राप्त कराया । 


ईपवर की प़िद्वि के विषय में रामानुज पूर्व विशिष्टादवैत .न्याय-वैशेषधिक 
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दर्घन का समर्थन करता प्रतीत होता है । नन्‍्यायवैशेधिक दर्शनों में ईश्वर को अनुमान 
प्रमाण के ट्वारा' 'तिद किया गया है । विशिष्टादवैत में रामानुज के पूर्व आचार्य 
पामुन भी ईश्वर को, न्याय की पद्दवाति का अनुतरण करते हुए अनुमित करते हैं । 
पदयपि जगत्‌ कारणता को लेकर ह्प्वर की मान्यता में भेद भी है क्योंकि न्‍यायवैशेधिक 
जहाँ इपवर को जगत का निर्मित्त कारण मानता है वहीं -विशिष्टा दवैत हगवर को 
जगत्‌ का निमित्त तथा उपादान दोनों कारण मानता है । द्वतप्ती प्रकार रामानुण 
पूर्व विशिष्टादवैत वेदान्त सृष्टि प्रक्रिया की दुष्टिट ते त्ताख्य-योग तथा जैन दर्शनों 
से काफी साम्य रखता है । सोझुयदर्शन प्रकृति पारिणामवाद को मानता है तो 
विषशिष्टादवैत भी ब्रहमपारिणामवाद को मान्यता देता है । ताख्य प्रकृति में ही 
समस्त जगत्‌ की उत्पत्ति मानता है, विषशिष्टादवैत वेदान्त भी यही मानता है 
किन्तु प्रकृति के स्थान पर ब्रहम की प्रतिस्थापित करता है तथा जगत्‌ की ब्रह्म का 
सत्कार्य मानता है । अदवैत वेदान्त ते हत बात में इसका भेद है ज अदवित वेदान्त 


में जगत्‌ का ब्रह्म का लिवर्त माना गया हैं विकार नहीं । 


क्‍ जीव के नानात्व और स्ववैतन्यत्व के विषय में भी /विषशिष्टाट्वैत 
जैन, ताझ्य तथ्या मीमाता दर्शनों के अधिक नज़दीक है । रामानुजपूर्व याम्ुनाचार्य 
ने प्रतिदत्रम्‌ आत्मा भिन्‍न: स्वत्त: सुखी कहकर जीव के नानात्व तथा स्वचैततन्यत्व 
को सिद्व किया' है । जैन देन में भी जीव को चैतन्य लक्षण माना गया है तथा 
अनेकान्तवहदा के दूवारा जीव के नानात्व को पसिद् किया गया. है। ताख्य दर्षन 
में भी पुर के चेतनत्व और बहुत्व को सिद्व किया गया है । इसी प्रकार मीमाता 


दर्शन भी पुरुषों की अनेक्ता को स्वीकार करता है । 
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विषशिष्टादवैत वेदान्त मानता है कि मुक्ति के बाद जीव ब्रहम ते तायुजः 
प्राप्त करके बैकुण्ठ लोक में -निवास करता है । जैनदर्शन में भी यह मान्यता है कि दै् 
पात के बाद मुक्त जीव उपर उठने लगता है और लोकाकाशा के उपर तिद्वशि्रा नामक 
पवित्र स्थल पर आत्मस्वरूप में स्थित हो कर अनन्तचतुष्टय का अनुभव करता है । 
मुक्ति के स्वस्य के विषय में जहाँ अन्य भारतीय दर्शन जीवन्मुक्ति और विदेहमुक्ति 
दोनों को मानते हैं, विजशिष्टाट्वैत केवल 'विदेहमुक्ति को मान्यता देता हैं । यह 
भारतीय दर्शन को घिजशिष्टादवैत वेदान्त की अदिवतीय देन है । शामानुण जीवर्न्माि 
तादियों विशेषकर शंकर की कटू आलोचना करते हैं । उनके अनुतार यदि शंकर दूवार/ 
मान्य शरीर ते विशिष्ट ही मुक्ति ॥जीवन्मक्ति। मानी जाय तो यह मान्यता 
मििचित छप तेकू मेरी माता बच्ध्या है' के सतुप्ता अप्रमाण शव असंगत होगी । आत्मा 
के ग़रीरी होने पर उत्तका मुक्ति से वैशिष्ट्य और मुर्क्ति ते विशिष्ट होने पर उत्तका 
ग़रीर से वैशिष्ट्य परस्पर विरोधी बाते हैं । एक ही काल में परस्पर विस्द्ध धर्मो' 
का आश्रयण प्ंभव नहीं है । वे शंकरीक्‍्त अदवैत मत में वदातो व्याघात दिखाते हैं 
कि शंकर भी मोक्ष को अधरीरी मानते हैं उतदेतदशरीरत्वं मोक्षारूयस्‌ - ब्रहमसुत्र भाष्य 
और आत्मा को ग़रीरी मानते हैं । अतः शरीरी आत्मा का मोक्ष अशरीरी कैसे 


हो सकता है १ इस प्रकार रामानुज ने “विदेहमुक्ति की जो व्याख्या की है वह 


अदिवतीय है । 


नाथ्मुनि यामुनाचार्य तथा पश्चवर्ती आचार्य रामानुज आदि ने यद्यपि 
आलवारों के प्रेरणात्मक उपदेशों का अनुसरण किया है किन्तु कुछ मुख्य धार्मिक शव 
दार्शनिक सिद्ान्तों के बारे में उनका आलवारों ते कतिप्य मतभेद भी है । यथा - 


आलवारों का मत है 'क्ि मुक्ति हेतु भगवत्कृपा सहज है, वह भक्त के किसी गुण- विशेष 
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पर आधघ्त नहीं है । भगवत्कपा भक्‍त का दैवीय विशेषाधिकार है । आलवारों 

का यह मत 'माजारिक्शोरन्याय * के द्वारा समझाया जा सकता है । इसके विपरीत 
विशिष्टाट्वैती आचार्य यह मानते हैं कि यद्यपि भगवान्‌ पूर्ण: कृपामय हैं फिर भी 

ते भक्तों पर, जब ते पुण्य कर्म करते हैं, तभी कपा करते हैं। इस प्रकार इगवर क्या 
निर्हेतुकीतथा तहेतुकी दोनों हैं । इत्े मर्कट किशीर न्याय ते समझाया जा सकता 

है किन्तु आगे चलकर रामानुज के अनुयायियों मेंश्रेकुछ 5. ने आलवारों' के उपर्युक्त मत 
को पूर्णत: अपनाया और हैंगलै कहे गए तथा जिन्होंने इसके विपरीत द तसरे मत को 
अपनाया वे वैंगलै ' कहे गए । “ हैंगलै मत के प्रतिपादक. पिल्ले लोकाचार्य हैं तथा 

' वैंगलैः मत के प्रतिपादक वेदान्तदेशिक हैं । इस प्रकार कहा जा सकता है कि आलवारो 


से विणिष्टा ट्वैती आचार्य किप्ती न किसी छवप में अवफ्य प्रभावित थे । 


विशिष्टाट्वैत मस्त ज्ञान को तत्‌ मानता है इसलिए इसे तत्‌ ख्याति 
वादी कहा जाता है । प्राचीन साख्यदर्षन तथा प्रभाक र॒ मिश्र भी इस मत को मान्यत् 
देते हैं । .विषणिष्टादवैत भ्रम को भी ज्ञान की श्रेणी में रखता है किन्तु उसे आंशिक 
ज्ञान मानता है। प्रभाकर भी अपने अद्याति ऊिद्वान्त में भ्रम को आपिक ज्ञान 
स्वीकार करते हैं किन्तु दोनों में ककिंचित भेद है । शामानुज 'विशिष्टादवैत दर्शन 
भ्रमकाल में जहाँ शुक्ति में रजत का आ़िक प्रत्यक्ष मानता है वहाँ प्रभाकर आशिक 


प्रत्यक्ष न मानकर रजत का स्मरण मानते हैं | 


पूर्व मीमाता को ईणवरशवाद की तरफ उन्मुख करने का श्रेय भी विशिष्टा- 
दवत को जाता है । प्रत्तिद् विषिष्टादवैती वेंकटनाथ या वेदांन्तदेशिक ने 'त्ेपवर 


मीमाता नामक प्रतिद्व ग़न्थ लिखकर मीमातादर्शन' को 'इईवरवाद की ओर 
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प्रेरित किया जिससे प्रभावित होकर आपदेव तथा लौगाक्षि भास्कर ने मीमाता6४न 


में ईइपवर की सत्ता स्वीकार की । 


वस्तुत: विजिष्टाट्वैत वेदान्त अपने ताल्त्विक चिन्तन के आधार पर 
भारतीय जनमानत्त में अत्यधिक समाठृत हुआ है । यही' इतकी तफ्लता है । इसका 
कारण यह है कि विशिष्टादवैत वेदान्त में मोद्प्राप्ति केलसाधनभत ज्ञानपुर स्तर भक्ति 
मार्ग के साथ ही प्रपात्तिमार्ग सभी लोगों के लिए खुला था । इसके दवाराः प्राकृत 
जन भी तरलता ते भगवद्भाव को प्राप्त कर सकते थे । यह दर्शन समाज के कुछ 
विशिष्ट व्यक्तियों के लिए ही ततीमित नहीं था जैसा कि अन्य भारतीय दर्शनों में 
हम देखते हैं । तथ्य यह है कि रामानुजपुर्व वैष्णव धर्म-दर्शन अपने सवापूर्ण रूप में 
'विदूयमान था । एक व्यावहारिक विश्वास के छप में वह 'निशूचचय ही मनुष्य की 
उत्तम दंग ते पूर्ति कर रहा था और अपने अनुयायियों के अन्दर अने कानेक ऐसे सन्त 
पैदा कर चुका था जो ऊँची आध्यात्मिक शक्तियों ते सम्पन्न थे परन्तु उसे उपनिषदों' 
काः झ्मर्थन प्राप्त नहीं था और यह बात शंकर के उपनिषदों' के विशेष ढंग ते भाष्य 
लिखने के बाद और भी अधिक स्पष्ट हो गयी थी किन्तु शंकर की व्याख्याएँ 
ताकिकता और ज्ञानपएता के कारण ठुरूह बन गयी थीं जिन्हें समझना आम आदमी 
के वश के बाहर था । इन परिस्थितियों में वविशिष्टाटवैत वेदान्त ने उपभिष्टदों 
की सरल व व्यावहारिक व्याख्याएँ करके उन्हें वैष्णव धर्म के निकट किया । वस्तुत: 
'विजिष्टाट्वैत का लक्ष्य वैष्णवर्धर्म दर्शन को यही पमर्थन प्रदान करना था , जिम्तमें वह 
सफल रहा । यामुनाचार्य तक यह कार्य शुरू तो हो गया था किन्तु पूर्ण नहीं हो 
पाया था । आचार्य रामानुण ने यह कार्य पूर्ण किया तथा विशिष्टादवैत को 


भारतीय दर्णनों में विशिष्ट स्थान हिलाया । 


।. 4. 


इत प्रकार निड्कर्षत: कहा जा सकता है कि विषणशिष्टाटवैत वेदान्त ने 
दर्शन के वितण्डावादी स्वरुप को मानवमास्तिष्क से निकालकर उसे यथार्थ एवम व्याव- 
हारिक धरातल पर उतारने का सफ्ल प्रयात्त किया तथा शक ऐसे सिदान्त को जन्म 
दिया जिम्ते बुद्धि ग़हण कर सके तथा हुदय अपना सके । विणशिष्टादलैत के भाक्ति- 
पमिद्वान्त ने धर्म व दर्शन के बीच उत्पन्न खाई को पाटठटने का सफ्ल प्रयात्त किया । 
वत्तुत: नैराश्यनद में डबते भारतीय समाज को पविणशिष्टाट्वैतियों ने एक ऐसा अमोघ 
अत्त्र दिया जिसके दवारा वह घनघोर विपात्तियाँ के बट को छॉटकर आज भी 


जी॑ित है । निशचय ही तस़माज एतदर्थ उनका चिरअ्मणी रहेगा । 
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||. अण्भाष्य:, बल्‍्लभावदार्य, निर्णय त्ागर प्रेस, बम्बद् । 
[2. अद्वैतप्तिद्धि, मधुसदन सरस्वती, निर्णय सागर प्रेत, बम्बद् । 
।5. अहिर्बध्न्य संहिता, अद्दयार लाइब्रेरी, मद्रास । 


[५. अभिज्ञानशाकुन्तलम्‌, कालिदास, चौखम्भा विद्या भवन, वाशाणती । 


24 
25 
26 . 
27. 
28. 


29: 


50. 
श 
52. 
ठ्ठ. 


ठ+- 


आप त्तम्ब धर्मसत्र, आपत्तम्ब, चौखम्भा विदयाभंवन, बार गती-। 


आर्थैय ब्राह्मण ॥स्तायणभाष्यय्न हित॥ डॉ0 बी0आर0० प्रमा, चौंखम्भा 
पिट्याभवन, वाराणती । 


इपवरसंहिता, लुर्दान प्रेस, कॉँची । 
ईगावास्पीपनिषद, गीताप्रेस, गौरखपुर । 
अग्वेद्तहिता, संस्कृति संस्थान, बरेली । 
ऐतरेय ब्राह्मण, वेंकटेप्वर प्रेस, बम्बई । 
ऐतरेयपोपनिष्टू, गीताप्रेस, गोौरख्युर | 
कठोपनिष्वट्‌, गीताप्रेल, गोरखपुर । 
कैनोपनिष्ट, गीताप्रेस, गौरखपुर । 
कौषीतक्युपनिषद्‌, गीताप्रेस, गौरखंपुर । 
माण्डुक्य उपनिषद्‌, गीताप्रेस, गौरखंपुर । 
मुण्डकीपनिषद्‌, गीताफ्रेत, गोरखपुर | 
छान्‍्ट्ीग्योपनिष्टू, गीताप्रैस, गौरखुर । 
गदयत्रयमु, आचार्य रामानुज, तोमानी ट्रस्ट, बम्बई । 


गीतार्थंगह,. आचार्य यामन, तिख्मलाई वेंकटेपरप्रोप्, देवस्थान प्रेस 
स्पाति, आन्ध्र प्रदेश । 


गोपथ् ब्राहमण 

जपाख्यसं॑हिता, गायकवाड़ औरियण्टल सीरोज, बड़ौदा । 
तत्त्वदीप निबन्धन, बल्लभाचार्य, चौखम्भा -चिदूयाभवन, ताराणसी । 
तैत्तिरीयोपनिषद, गीताप्रेस, गोरखपुर । 


तत्त्वार्थतत्र, उमास्वामी, चौखम्भा संत्कृत ततीरीज, ताराणसी ।| 
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तत्त्वतैशारदी, वाचस्पति ग्िप्र, चौखम्भा, वाराणसी । 

दिव्यमरिचिरित, गल्डवाहन, अनन्ताचार्य, श्सि्च इन्स्टोट्यूट, बम्बद्द । 
ट्राविडाम्नाय- प्रबन्ध विवर्त-प्रीक्रेमराज, कृष्णदातत वेंकटेश प्रेस, बम्बई । 
न्यायदर्शन ॥वात्स्यायनभाष्या चौरुम्भा संस्कृत सीरीज, वाशाणती ।! 
न्यायप्तिद्वाह्जन, वेदान्तदेशिक, वाराण्मेय संस्कृत विष्वचिद्षालय, वाराणसती। 
योगतत्रभाष्य, संवित्‌ प्रकाशन, मम्फोर्डगंज, इलाहाबाद । 

प>चदगी, विद्यारण्यमुनि, वेंकटेपवर प्रेस, बम्बर्ड । 

पट्मपुराण, संल्कृति संस्थान, बरेली । 

परत्तहिता, गायकवाड़ ओरियन्टल सीरीज़, बड़ौदा | 

प्रपन्नामृत, अनन्तसारि, तेंकटेश प्रेस, बम्बई । 

प्रश्नोपनिष्यदू, गीताप्रेत, गोरखपुर । 

पर्णप्रज्ञमाष्य, मध्वाचार्य, निम्बाक॑पीठ, प्रयाग । 

ब्रहमसत्रशाइकरभाष्य, तत्यानन्दतर स्वती, गोचिन्दमठ, टेदीनीम , वाशाणप्ी । 
ब्रहमसत्रशादकरभाष्य- भामती - निर्णयत्तागर प्रेस, बम्बई । 

ब्रहमसंत्रश्नी भाष्य, रामानुजाचार्य, उभ्यवेदान्त ग्रान्थमाला, श्रीवत्स प्रेस, मद्रास 
बुहदारण्यकोीपनिषदू, गीता प्रेत, गोरखुर । 

भाक्तिरसायन, मधुगदन सरस्वती, मौततीलाल-बनारतीदास, वाराणती । 
भॉक्तिचन्ट्रिका, नारायणतीर्थ, वाशाण्मेय, संल्कृत विवचिद्यालय, वाराणसी। 
बोीधिचयावतार, बुद् बिहार, लखनऊ । 

भक्ति का तिकातस, डॉ0 मुंतीराम वर्मा, चौखम्भा विद्याभवन, वाराणती । 


भागवतमम्प्रटदाय, प॑० बलदिव उपाध्याय, नागरी प्रचारिणीत्रभा, काशी । 
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भारतीय दर्शन, पं0 बलदेव उप्राध्याय, शारदामंदिर, काशी । 

भारतीय दर्शन, भाग । व2, डाॉ0 राधाकृष्णन, राजपाल एण्ड सन्त, पटिल्ली। 
भारतीय दर्शन का इतिहात, हॉ0 सुरेन्द्रनाथदातसगुप्त राजस्थान ग्रन्थ अकादमी 
श्रीमट्भागवतमहापुराण, गीताप्रेस, गोरखपुर । 

मत्त्यपुराण, संस्कृति संस्थान, बरेली । 

मनुस्म्ृति, संल्कृति संस्थान, बरेली । 

महोप निष्ट्‌, संस्कृति संस्थान, बरेली । 

महानारायणोपनिषद्‌, संस्कृति संस्थान, बरेली | 

महाभारत, गीताप्रेल, गोरखपुर । 

मीमात्ादर्शन, संस्कृति संस्थान, बरेली । 

वाल्मीकि रामायण, गीताप्रेत, गौरख्पुर । 

विष्णुपुराण, गीताप्रेत, गौरखंपुर । 

वेटान्तदीप, आचार्य शामानुज, विद्याबिलात प्रेस, वाशाण्ती । 
वैदान्ततार, रामानुजाचार्य, विद॒याविलास प्रेत, वाराणसी । 


वेदार्थम॑ग्रह, रामानुज, तम्पृर्णानन्द बंस्कृत विष्वविद्धालय, प्रकाशन, वाराणती 


वैखानस आगम, तिस्मलाई तिस्पाति देवस्थान ट्रस्ट, तिस्पति ॥आन्‍्ध्र प्रदेश ॥ 





वैशेषिकर््णशन, चौखूम्भा, वाशाणती । 

वैष्णवप्तम्प्रदाय का प्राचीन इत्तिहास, श्री शत0के0 आयंकार । 

तैषणवमता ब्जभाष्कः , स्वामी रामानन्द स्ेमराज, कृष्णदास वेंकटेश्वर प्रेस, बम्बई 
रामचरितमानत, तुलतीदात, गीताप्रेल, गोरखपुर । 


रहस्यरत्नजातम्‌, वेदान्तदेशिक, राजस्थान प्रेस, कलकत्ता | 


